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يذ احكاملعسترة الطاهرة 


كالنقتعه 


الى غ1 ه 
القَعيْهُالحَدَتْ اسع يوسف العاف 
الموف وس لكلل جرد 





الطيئ الثائية كاوه 
ج_- معالفقوق- يكحنوناتة 


هه -م958ام 


/ ٠. / / 

را رالإصوار 

بَيروت - النجيره 5 مشتارج عد انه لهاك - بكاية اليوصَة 
قلءميت ١ هريشلا١ايقر  )071- ٠‏ حجئاو ٠‏ 





جم دأ 
آ ا 6 
ضام 


ا مقصدل الثالث 


في نزول منى وما بها من المناسك 


وتم د صر 3 


قال في القاموس : « منى كلى : قرية بمكة وتصرف ٠‏ سميت ا يمنى 
بها من الدماء ٠»‏ قال اين عباس لأن جيرئيل ( عليه السلام ) لا أرلد أن 
يفارق آدم ( عليه السلام ) قال : تمن . قال : اتنمى الجنة ٠‏ فسصيتيه 
لامتية آدم » اتتهى ٠‏ 

والمروي من طرقتنا مارواه الصدوق ( رحمه الله ) في كتاب العلل عن 
محمد بن ستان )١(‏ قال : « إن أيا الحسئ الرضا ( عليه السلام ) كتب 
إليه : أن العلة التي من أجلبا سميت منى منى أر_ جررثئيل قال هناك 
لابراهيم ( عليه السلام ) : تمن على ربك ماشتت » فتمنى إيراهيم في 
نفسه أن يجعل الله مكان ابنه اسماعيل كياً يأمره يديه قداء لهء فأعطاء 
متأه » . 

هذا وقد عرفت ما تقدم (7) الكلام في وقت الافاضة من المشعر إلى مق 


)١(‏ علل الشرائعج "ص ١؟١‏ ططهران . واليحار ‏ ج 14 ص ؟/7 
(9) راجع ج ١١‏ ص 140458 4041 . 





ا ( تحديد وقت الافاضة من المشعر ) ج/ 
وإن كان المشبور جوازه قبل الطلوع ٠‏ إلا" أنه لا يجوز له أن يجوز وادى 
مسر الذي هو حد المععر مما يلل منى إلا" بعد طلوع الشمس . 

ويدال عليه مارواه الشيخ في الصحيح أو الحسن عن هشامينالحكم(١)‏ 
عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) قال : « لايجاوز وادي محسر حق تطلع 
الشمس ». 

والمتبادر من تحريم مجاوزته تحريم قطعه والخروج منه ٠‏ لأن الأصحاب 
( رمنوان الله علييم ) صرحوا بعدم جواز قطعه ولا بعضه قبس ل طلوع 
الشس » لخروجه عن المشعر © وهو مؤيد للا قدمتاه من ترجيح عدم 
جواز الافاضة قبل طلوع اأشمس . 

. ويمكن أن يكون هذا وجه حمع بين الأخبار المتقدمة يأن تحمل الأخبار 
الدالة عل أفصّلية الافاضة قبل الطلوع على الافاضة من عله الذي بات فيه 
وإن يقي في حدود المشمر إلى طلوع الشمس ٠‏ ولا يدخل في وادي عحسر 
إلذي هو حدها الخارج عنها من هذه الجبة إلا يعم4 طلومها » والأخبار 
العللة جلى أنه لايجوز له الافاضة قبل طلوع الشمس وإن افاض فعليه دم 
على الجروج من جدود المشعر قبل طلوع الشمس » لا على الافاشة من 
منزله. الذي بأت فيه ٠‏ وعلى هذ1 الوجه تجتمع الاخبار . .إلا أن ظاهر عبارة 


١ مئ' أبواب: الوقوف بالمشعر  الحديث‎ ١6  بابلا‎  لئاسولا‎ )١( 





ج/ ١‏ ( استحياب السعي والدعاء في وادي مسر ) ده 

ويستحب السعي في وادي محسر بعد دخوله والدعاء يال #أثور » وهو 
مارواه الصدوق في الصحيم عن معاوية ين عمار (؟) عن أبي عيد الله 
( عليه السلام ) قال :ه إذا مررت بوادي عحسر ‏ وهو واد عظيم بين جمع 
ومنى » وهو إلى هق أقرب ‏ فاسع فيه حتى تجاوزه ؛ قفار رسول الله 
( صلى الله عليه وآله ) حرك ناقته فيه , وقال : أللهم سل عهدي ٠‏ واقبل 
توبتي » وأجب دعوتي ٠‏ واخلفني بخير فيمن تركت بعدي ». 

وفي الصحيح عن محمد بن اسماعيل (؟) عن أبي الحسن ( عليهالسلام) 
قال : «الحركة في وادي عحسر مأة خطوة » . قال الصدوق (ره) وفيحديث 
آخر (4) « ماثة ذراع » . 

وقال في كتاب الفقه الرضوي (4) : «قاذ! بلغت طرف واديعسر فاسع 
فيه مقدار مأة خطوة ٠‏ وإن كنت راكباً فحرك راحلتك قليلاآً ». 

وروى في الكاني عن عمر بن يزيد (1) قال : « الرمل في وادي بحسر 
قدر مأة ذراع » . 

والظاهر أن هذه الرواية هي التي أشار اليبا الصدوق فيما تقدم مرنى 
عبارته . إلا أن الرواية مقطوعة كما ترى . 

)١(‏ ص 7868 والمستدرك ‏ الباب  ١7‏ من ايواب الوقوف بالمقعبف- 
الحديث .١‏ 

(1)و(؟)و(4)و(1) الوسائل ‏ الباب  ١١‏ من أبواب الوقوف بالمفعر 
الحديث <١‏ 3ل #4 ه©. 

(©) المستدرك ‏ الباب  ١١‏ من ابواب الوقوف بالمشعر ‏ الحديث ؟. 





ل ( مناسك منى ‏ الرمي ) جع 
٠‏ ويستحب الرجوع للسعي اوتركه في للوضع للذكور © خا رواءالليي 
في المحيم أو الحسن عن حفص بن البختري )١(‏ وغيره عن أبي عبد الله 
( عليه السلام ) «أنه قال ليعض ولده : هل سعيت في وادي مسر ؟ قال : 
لا فأمره أن يرجع حق يسعى » قال : فقال : [إني لا اعرفه ٠‏ فمقال له: 
سل الئاس » . 

وعن الحجال عن يعض أصحابه (1) قال : « مر رجل بواديحسر فأمر 
أ عبدالل ( عليه السلام ) بعد الانصراف إلى مكة أن يرجع فيسعى » . 

اطلاق النس يقتضي عدم الفرق في الترك بين أن يكون نسياناً أو 
غيره » فيستحب الرجوع في الجميع . 

إذا عرفت ذلك فاعل أن متاسك منى يوم النحر ثلاثة : رمي حمرة 
العقبة » ثم الذبح » ثم الحلق . وتحقيق الكلام في ذلك يقتضي بسعله 
في فصول ثلاثة ؛ 





الفصل الآول 


في رمي ججمرة العقية 
:وفيه مسائل 
الأولى 


الاظهر الأشبر وجوب الرمي ٠‏ وظاهر العلامة في الْنتهى والتذكرة أنه 
لا غلاف دا المنتهى : « إذا يت هذا فان رمي هذه ا جمرة بمق 


0 





(0 و (؟) الوسائل ‏ الياب  ١4‏ من أبواب الوقوف بالمفعر, ‏ 
المديث (:- ١‏ 





3 ( هل الرمي وجب أو مسئون ؟) 2ت 
يوم النحر واجب » ولا نعل فيه خلاقاً » . 

مع أفه في المختلفف قف تقل حملة من الاقوال المختلفة في ذلك . فنقل 
عن الشيخ في الجمل أنه ذهب إلى أن الرمي مسئون قال : « وكذا قال 
ابن اليراج » والمشهور الوجوب »© وعن الشيخ المفيد أنه قال : وفرض الحج 
الاحرام والتلبية والطواف يالبيت والسمي بين الصفا والمروة وشبادة الموقفين 
وما بعد ذلك سئن ٠‏ بعضها أوكد من بعض ٠‏ وهو يشعر بالاستجباب ايضأء 
-قال : والشين لما عد قرائض الهس في كتابيالنجايةوالمبسوط يذكر الرهي 
وقال في الاستيصار :قد بينا أن الرمي سنة .وليس بفرض في كتاينا الكبير 
وقال اب نحمزة : الرمي وإحب عند أبي يعلى » متدوب عند الشيخ أبي جعفر 
والخذف واجب عند السيد . وقال ابن الجنيد : سئة ء ثم قال : ومن 
ترك رمى الجمار كلها متعمدآ فقد روي عن أبي عبدالله (مليه السلام) )١(‏ 
أنه لم يتم حجه. ء وعليه الح من قابل ؛ ولم تحل له الاساء أيضأ ٠‏ فان 
كان جاهلاً فعل وهو بمكة رجع حتى يرميبا متفرقآ » فان خرج من مكة 
أمر من يرمي عنه ٠‏ وقال أبوالملاح : فان اخل برمي الجمار أو بشيءمنه 
ايتداء أو قضاء أثم بذلكووجب عليه تلافي ما فرطه ؛ وحجه ماض ء وقال 
أين [دريس : وهل رمي الجمار واجب أو مستون ؟ لا خلاف بين أصحابنا 
في كونه واجبأ » ولا اللن أحدآ من للسلمين يخالف فيه ٠‏ وقد يشتبه 
على بعض أصحاينا ويعتقد أنه مستون غير واجب ٠‏ لما يجده من كلام 
بعض المصنفين وعيارة موهمة أوردها في كتبه ويقلد المسطور بغي فكر ولا 
نظر . وهذ! غاية الحظأ وضد الصواب ٠‏ فان شيخنا (ره) قال في الجمل: 


..0 من أيواب العود إلى منى  الحديث‎ 4  بابلا‎  لئاسولا‎ )١( 





كد كم ( هل الرمي واجب أو مسئون؟) ج7١‏ 
والرمي مسنون فظن من يقف على هذه العيارة أنه متدوب ؛ وإنما اراد 
الشيخ بقوله : مسئون أن فرضه عرف من جبة السنة ٠‏ لأن القرآن لايدل 
عل ذلك » ثم اطال في الاستدلال . 
اقول : لا يشضفى عليك بعد ملاحظة ما سمعت من الأقوال يعد ما تكلفه 
ابن ادريس من هذا الاحتمال ٠‏ ولو لم يكن ثمة إلا عبارة الشيخ فيالجمل 
التي ذكرها لأمكن ماذكره من التأويل ' إلا أن كلمات الشييخ وقيده 
متكرة بذلك . 
ولبذا قال شيخنا العبيد في الدروس :« ذهب الشيخ والقاضي وهو 
ظاهر الغيد وابن الجنيد إلى استحباب الرمي . وقال اين ادريس :لا خلاف 
عندنا في وجوبه » ولا اظن أحدآً من المسلمين يخالف فيه . وكلام الديخ 
آنة سئة مول عل ثبوته يالمئة . وقال المحقق : لا يجب قضاوه في القابل 
لو'قات نع قوله بوجوب ادائه ٠‏ والأصْمم؛ وجوب الاداء والقضاء» انتهى . 
“”وقال شيخنا أمين الاسلام؛ الطرسي طاب ثراه في كتاب مجمع الييان : 
«“واركا اقمال “الحبيم؟ النية وَالاخَرامٍ والوقوف بعرفة والوقوف بالمشمر 
ولؤاف لازيارة“والسعي بين الصف وثلروة ٠‏ وأما الفرائش التي ليست 
بذكا" هاللبية نور كمتا الطؤاف وطواف النساه'وركعتا الطواق له . وأما 
الكمتوناحة ف افعال “الج 'فمذكورة في الكُتبٍ المصنفة أقيه'. وأركانفرائض 
الوة © التنة ' والاخرام وطواق الزيازة“والشعي “وأنا ماليس برك من 
فقسب التي وز كا الغلراف وطاق النساء ور كعتا اأطواف له + انتهى. 
ام ب مارايسحه ا ترى أن مادا هذه المذودة من السئونات 
والمستسهاجج باق ذلك. ِل الذي عليه متقدموط الاصحاب يمن" سيقه وعاضره 





ج/1 ( وجوب الرمي ) دالوا 
من غير خلاف يعرف » ححيث إنه لم يسنده إلى قائل مخصوص ولم ينقلفيه 
خلافآ . وظاهره أنه مسل الثبوت . وهو مشكل أي إشكال ومعضلأي” 
اعضال » لما يفهم من الاخيار من وجوب الأمور المذكورة كما سنشرحه 
انقاء الله تهالى كملا في موضعه . 

فمما يدل على وجوب الرمي هنا قوله ( عليه السلام ) في صحيحة 
معاوية بن عمار أو حسنته )١(‏ :« ثم ات الجمرة القصوى التي عند العقبة 
فارميا من قبل وجيها » الحديث . 

وما رواه في الكاقٍ عن علي بن أبي حمزة(؟) عن أحدهما (عليبماالسلام) 
قال : «أي امرأة أو رجل خائف افاض من المشعر ليلا فلا بأس ٠‏ فليرم 
الجمرة ثم ليمض وليأمر من يذيح عنه » الحديث . 

وعن أبي بصي (") عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) قال : ه رخص 
رسول الله ( على اله عليه وآله ) للنساء والصبيان أن ينيضوا بليل وأن 
يرموا الجمار بليل وأن يصلوا الغداة في متازلهم ٠‏ فان خفن الحيض مضين 
إلى مكة وولن من يضحي علين ». 

وفي الصحيح أو الحسن عن حفص بن اليختري وغيره عن أبي يصيد(4) 
عن أبي عيدالله (عليهالسلام) قال : « رخص رسول اله (صلىالشمليهوآله) 
للنساء والشعفاء أن يفيضوا من مع يليل وأن يرٍموا الجمرة بليل ٠‏ فارن 

.١ثيدحلا‎  ةبقعلا من أبواب رمي الجمرة‎ - “  بابلا‎  لئاسولا‎ )١( 

. ” من أبواب رمي الجمرة العقبة  الحديث‎ ١  بايلا‎  لئاسولا‎ )١( 

()و(4) الوسائل ‏ الباب - ١7‏ عن أبواب الوقوف بالمشعر ‏ الحديث 
"2#" . 





حا ولا بد ( وجوب اارمي ) ج31 
وعن سعيد السمان )١(‏ قال : ه صمعت أيا عبد الله ( عليه السلام ) 
يقول : إن رسول الله ( عل اله عليه وآله ) عجل النساء ليلآ من المزدلفة 
إلى منى ٠‏ فأمر من كان عليها منبن هدي أن ترمي ولا تييح حى تذبح » 
ومن لم يكن عليها منبن هدي أن تمضي إلى مكة حتى تزور » . 
وعن أبي بصع )1١(‏ عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) قال : « سمعته 
يقول : لايأس أن تقدمالنساء إذا زال الليل » فيقفىعند المشعر الحرام ساعةثم 
ينطلق بهن الى مى في مينالجمرة » ثم يصيرن ساعة ثم ليقصرن ٠‏ وينطلتن إلى 
مكة فيطفن » إلا أنيكن يردن أن يذبح عنين فاتهئيوكللن من يذببح عنون». 
وعن سعيد الأعرج في: الصحيح(؟)قال : « قلت لأبيعبدالله(عليهالسلام): 
جعلت فداك معتا نساء فأفيض بهن يليل . قال : تعم - لك أن قال ثم 
افض بين حى تأتي يبن الجمرة العظمى ٠‏ فهدمين الجمرة ٠‏ فان لم يكن 
عليين ذيح فليأخذن من شعورهن .ويتصرن من“ اظفارهن » الحديث . 
وبذلك يظبر أن القول بالاستحباب بعد ورود هذه الاخبار مالا يلتفت 
إليه ٠‏ ولا .يعرج. في مقام التحقيق عليه . 


المسألة الثافية 


يجْب فيه أمور : أحدها ‏ النية » وقد تقدم الكلام فيها في غير مقام . 





(70(9)1(5)03).الوسائل- الاب 237 من أيواب .الوقوف بالمفعر - 
الحديت ٠‏ لا ”7 . 





ج17 ( وجوب الرمي يسبع حصيات ) 11ت 
ويدل عليه رواية أبي بصير )١(‏ قال : « قلت لأبي عبداله ( عليهالسلام): 
ذهيت ارمي فاذ! في يدي ست حصيات ء فقال : خذ واحدة من تحت رجلك». 

واستدل على ذلك برواية عيد الأعلى (؟) عن أبي عبدالله (عليهالسلام) 
قال : « قلت له : رجل رمى الجمرة بست حصيات فوقعت واحهدة في 
الحصى ء قال : يعيدها إن شاء من ساعته ٠‏ وإن شاء من الفد إذا أراد 
الرمي * ولا يأخذ من حصى الجمار » . 

وفي الدلالة تأمل » لاحتمال أن تلك الواحدة التى وقعت من الست » 
فلا يتم الاستدلال . 

وقال في كتاب الفقه الرضوي (؟): « وارم جمرة العقبة في يوم النحر 
يسبع حصيات » وهو صريم في المطلوب . 

وما روإه في الكاني ومن لا يحضره الفقيه في الصحييح عن معاوية بنعمار (4) 
عن أبي عبدالله (عليه السلام) « أنه قال في رجل اخذ احدى ومشرين ‏ 
حصاة فرمى ببا ٠‏ فزاد واحدة قم يدر من ايتهن نقصت ؟ قال فلير جعفليرم 
كل واحدة بحصاة . قال : وقال في رجل رمى الأول بأربع والأخير تين 





(١)و(؟)‏ الوسائل الياب ‏ ا من ابواب العود الى منى ‏ الحديث 


؟دا9را. 
(9) الستعرك ‏ الباب  ١‏ مر._ أبواب رمي الجمرة العقبة - 
الحديث 4 . 


الحديث ١‏ وذيله في الباب ‏ 5 - متها - الحديك ١‏ . 





2 ( اعتيار صدق الرهي ) ج/ 
بتمامه قرييا انهاء الله تعالى » ونحوه غيره . 

وثالئها - ايصالبا بما يسمى رمياً . فلو وضمها وضعأ من غيد رمي لم 
لم يجراء لقوله ( عليه السلام ) في صحيحة معاوية ين عمار أو حستته 
المثقدمة )١(‏ : «ثم ات الجمرة القصوى التي عند العقبة فارمها من قبل 
وجببا » والامر للوجوب ٠‏ والامتثال إنما يحصل بايجاد الماهية التي تعلق 
ببا الامر » ولا ريب أن الوضع بالكف وطرحها لا يدخل تحت مقبوم 
الرمي ٠‏ فلا يكون مرا . 

وقال العلامة في المنتهى : « ويجب ايصال كل حصة إلى الجمرة يما 
يسمى رميا يقعله » فلو وضعها بكفة في. المرمى لم يجزه ٠‏ وهو قولالعلماء» 
ثم استدلعليه بالامر بالرمي فيحديث معاوية المذ كور وحديث آخر من طريق 
الجمهور.(؟) ثم. قالى : « ولو طرحبا قال بعض الجمهور :لا يجزّه . لأنهلا 
يسمى.رُعنياً .: وقال اصحاب الرأي : يجزؤه ٠‏ لأنه ع رمياً . والحاصل 
أن الخلاف وق باعتبار الخلاف ني صدق الاسم . فان سمي رميا اجرأ 
بلا لاف » وإلا م يجر اجاعاً » اتنهى . 
.اقول : لا يخفى أن الظاهر من كلام اهل اللغة أن الطرح يمعتى الرمي 
قأل في القأموس : « طرحه ويه كمئعه : رماء وابعده » . 

وقال أحمد بن محمد الفيومي ني كتاب المصباح المنهد : « طرحته طرحاً 
من باب نفع : رميت به ٠‏ ومن هنا قيل : يجوز أن يعدى بالباء فيقال : 





(1) الوسائل ذ الباب 5 - من أبواب رمي 'الجمزة العقبة - الحديث .١‏ 
0( سنن البيهقي - ج © 'ص ١١18‏ : 





ج/1 ( لزوم إصاية الحصيات الجمرة) 7 2 
وطرحت الرداء على عاتقي ألقيته عليه » اتتهى . 

وقال في كتاب شمس العلوم : ه طرح الشيء ألقاه » يقال : طرحه 
وطرح به بمعنى ٠‏ والتحقيق المتسارع إلى الذهن أنه إذا قيل: رميت زيدآ 
بالحجر ورميت الجمرة بالحصاة فلا معنى له إلا باعتيار القذف بها من بعد 
ورميهاني اليواء حتق تصل إليه © وإذا قيل< رميت الحجر أو رميت بالحجر 
فهو يمعنى القاوّه مر يده وابعاده عنه , وهذ! المعق هو الذي يطلقعليه 
الطرح ٠‏ فيقال : طرحته وطرحت به ء لا المعنى الأول ٠‏ وأما الوضع فهو 
اخص من ذلك » . 

ورايعها ‏ إصاية الجمرة بها بفعله .وهو ممالا خلاف فيه بين كافة العلماء. 

وعليه يدل قوله (عليه السلام) في صحيحة معاوية بن عمار :)١(‏ « إن 
رميت. بحصاة فوقعت في تحمل فأعد مكانها . وإن اصايت انساناً أو جلثم 
وقعت عل الجمار اجرأك » . 

قال في الدروس : « والجمرة أسم لموضع الرمي ٠‏ وهو اليناء أو 
موضعه بأ يجتمع من الحصى ٠‏ وقيل : هو مجتمع الحصى لاالسائل منه » 
وصرح علي بن بابويه يأنه الارض » انتهى . 

وقال في المدارك : « وينبغي القطع ياصابة البناء مخ وجوده . لأنه 
المعروف الآن من لفظ الجمرة ٠‏ ولعدم تيقن الخروج عن العبدة يدونه » 
أما مع زواله فالظاهر الاكتفاء ياصابة موضعه » أتتهى . وهو جيد . 

أقول : ولعل مستند مانقل عن على بن يأبويه هنا قوله (عليه السلام ) 


.١ الياب 5 - من أبواب رمي الجمرة العقبة  الحديث‎  لئاسولا‎ )١( 





4( ( لزوم الرمي متفرقاً ) ج/ 
إلى الارض اجزأ عنك ٠»‏ وإن بقيت في الحمل لم تجز عنك ٠‏ وارم مكانها 
أخرى » فان ظاهرها الاكتفاء باصابة الارض وإن كان من أول الرمي ٠‏ 
ولمله لو نقلت عيارته لكانت هي العبارة المذكورة كما عرفته غير ءمرة . 

فلو وقعت عل الأرض ثم وثيت إلى الجمرةبواسطة صدمالار ضأو المحمل 
أو نحو ذلك اجزآت كما سمعته مر عبارة كتاب الفقه (؟) وصحيحة 
معاوية بن عمار (؟) والوجه فيه ظاهر ,لأنه مستند إلى رميه. 

وكذا لو وقعت عل ماهو اعلى من الجمرة ثم استرسلت اليبا . 

ولو شك في الاصاية اعاد » تحةّق الامتثال الموجب للبقاء تحت 
عيدة الطاب . 

وخامسها ‏ أن يرميها متفرقة متلاحقة ٠‏ فلو رمى بها دقعة لم يجزه ‏ 
لأن الري”امتفعل التي (' صلى الله عليه وآله ) والأثمة ( عليهمالسلام ) 
إنما هو الأول » وهي عبادة مبنية على التوقيف ٠‏ فلا يجزىء ماعدا ذلك, 
وبتلك صرح جبلة من الاصتعاب ( رضوان اله عليبم ) أيضا . 

قال في اللمتهى: : ة ورمي كل حصاة بانفرادها ء فلو رمى الحصيات 
دفعة لم يجزه , لأن الني ( صل الله عليه وآله ) ومى متفرقات / وقال : 
خذوا عني متاسككم (4) 2 





(1)و(1) المتدرك ‏ الباب .1 - من أبواب رمي الجمرة العقبة الحديث ١‏ : 
(5) الوسائل ‏ الباب  -١‏ من أبواب رمي.الجمرة العقبة ‏ للحديث ١‏ 


(4) قيسي الوصول اج لاص 617 





ج7١‏ ( استحباب كون الرامي على طبر ) حت 16 ند 
الرمي لا الاصابة ٠‏ فلو أصابت المتلاحقة دفمة اجزأت ٠‏ ولو رمى يبادفعة 
فتلاحقت في الاصابة لم يجز » وفي الاجزاء في الصورة الأولى أيضأ اشكال . 

وبالجملة فالواجب الوقوف عل الكيقية المتصوصة المعلومة من فعلهم 
( عليهم السلام) إذ لا مستند في اصل المسألة [لا ذلك كما عرفت . والذي 
دلت عليه الاخبار ونقل من فعلهم(عليبمالسلام)هو الرمي واحدة يعدواحدة» 

وسادسها ‏ مياشرة الرمي بنفسه » فلو استناب غيره لم يجزه إلا مع 
الضرورة ٠‏ كما سيأتي بيانه إنشاء اله تعالى . 

وسابعها ‏ وقوع الرمي في وقته , وهو من طلوع الشمس الى غرويبا » 
فلو رمى في ليلة النحر أو قبل طلوع الشمس لم يجز إلا لعذر . كما تقدم 
وسيأتي بيانه إنعاء الله تعالى في المقام . 


المسألة للثالثة 


لارمي مستتحيات ( منبا ) الطبارة عل الاشبر الاظهر ٠‏ ونقل عن الشيخ 
المفيد والمرتضى واين الجنيد أنه لا يجوز الرمي إلا على طهر . 
ويدل على المشبور ما رواء الشيخ في الصحيح عن مماوية بن عمار )١(‏ 
عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) في حديث قال : « ويستحب أن ترمي 
الجمار على طبر » . 
)١(‏ الوسائل ‏ الياب ‏ ؟ ‏ من أيواب رمي الجمرة العقبة ‏ الحديث ". 





لاب ( استحباب كون. الرامي على طهر ) ج/١‏ 

وعن أبي غسان عن حميد بن مسعود )١(‏ قال : « سألت أبا عبداله 
( عليه السلام ) عن رمي الجمار على غير طبر «قال :الجمار متدنا مثل 
الصغا والمروة حيطان إن طفت بيتيما على غير طبر لم يرك ٠‏ والطهر احب 
الي فلا تدعه وأنت قادر عليه ». 

وأما مارواه الكليني في الصحيح عن تحمد ين مس (؟) قال : «سألت 
أبا جعفر ( عليه السلام ) عن الجمار ٠‏ فقال : لا ترم الجمار إلا وأنت 
على طبر » وما رواه عبد الله بن جعفر الحميري في كتاب قرب الاستاد 
عن علي بن الفضل الواسطي (؟) عن أبي الحسن ( عليه السلام ) قال : 
« لاترم الجمار إلا وأنت طاهر » فحمليما الاصحاب ( رضوان اشعلييم) 
على الاستحباب كما هو صريح صحيح معاوية بن عمار . 

ولعل من ذهب الى الوجوب استند إلى ظاهر هذين الخيدين , الا أن 
وجه الجمع بينهما وبين غيرهما ما عرفت يقتضي الحمل على ماذحكروه 
(.رضوان الله تعالى عليهم ) . 





لها الوسائل ‏ البلب ‏ ؟ ‏ من أيواب رمي الجمرة العقبة ‏ الحديث هعن 
أي سان حميد بن مسعود على ما ني الطبع الحديث من الوسائل والاستبصار ج * 
ص 2088 . وفي التهذيبجمص8 ١‏ الرقم أبن أبي غسأن عن ميد بن مسعود 
وفي الوافي ج #8 ص 1١١‏ أبن أبي غسان حميد بن :مسعود . 

(١)9(؟)‏ الوسائل ‏ الباب - "3 - من أبواب رمي الجمرة العقبة ‏ 
الحديث ١١‏ 5. 





ج17 (استحباب استقيال الجمرة العقبة واستديار القبلة حين رميها)- ١‏ ل 
الاصحاب ( رضوان الله تعالى عليهم ) ذكر استحياب الغسل لرمي اتجمار 
وقد قدمئا أنه لا دليل عليه . 

ويؤيده أنه قد روى الكلينى في الصحيح أو الحسن عن الحاي (؟) عن 
أبي عبدالله ( عليه السلام ) قال : « سألته عن الغسل إذا رمى الجمار ٠‏ 
قال : ريما فملت » فأما السئة فلا » ولكئ من الحر والعرق » . 

وعن الحلي أيضآ في الصحيم(6)قال : « سألت أيا عبدالل (عليهالسلام) 
عن الغسل إذا اراد أن ورمي الجمار »نقال : ريما اغتسلت » نأما ممنى 
السئة فلا » . 

وهذه الأخبار كما ترى ظاهرة في عدم استحياب الغسل » وأنه ليس سئة 
وانما يقع لازالة العرق والحر ونحو ذلك . 

و ( هنبا ) رمي حرة العقبة مقابلاً لبا مستدبراً للقبلة » وقال ابنأبي 
عقيل : ه يرميها من قبل وجهبا من أعلاها ». 

وقال الشيخ على بر الحسين بن يابويه : « وتقف في وسط الوادي 
مستقبل القبلة يكون بينك وبين الجمرة عشر خطوات أو خمس عشرةخطوة 
وتقول وأنت مستقبل القيلة » . 

هكذا ثقل عنه في المختلف بعد أن نقل عن المشهور أنه يرمي هذه 

الجمرة من قبل وجهبا مستدبر القبلة مستةبلاً أءا » فان رماها عزيسارها 

. ©6986 ج 4 ص‎ )١( 


(؟)و(؟) الوسائل ‏ الباب ‏ ؟ ‏ مر._ أبواب رمي الجمرة العقبة 
للحديث ؟' 4:. 





18 - ( استحباب استقبال الجمرة العقيةواستديار القبلة حين رميها) ج7١‏ 
مستقبلاً للقبلة جاز إلا أن الاول افضلى ؛ وهو اختيار الشيخ وأبن أبي عقيل 
وأبي الصلاحوغير هم ٠‏ وقالعل بنيابويه. . . ثم نقل العبارة المذ كورة » ثم قال : 
« لنا مارواء معاوية بن عمار )١(‏ عن الصادق ( عليه السلام ) ثم ائت 
الجمرة القصوى التي عند العقبة فارمها من قبل وجبها ». 

وظاهر كلامه قدس سره أنه فهم من كلام الشيخ على بن بأبويه 
المذ كور هو رميها مستقبل القبلة » فنسبه بهذا إلى مخالفة المشبور من 
استحباب رميها مستدبر القبلة مقابلاً لوجبها . 

الشبيد في الدروس قد نقل عنه ما هذه صورته قأل : «وقال عليينيابويه 
يقفا .في وسط الوادي مستقيل القبلة ٠‏ ويدعو والحصى في يده اليسرى ٠‏ 
ويرميبا من قبل وجهها لامز._ اعلاها ‏ قال في الدروس ‏ وهوموافق 
للمشبور إلا في عوقف الدعاء » انتبى . 

اقول : لا يخقى أن رسالة الشيخ المذ كور لا تحضرني ٠‏ إلا أن عيارته 
المذكورة إنما اعذت من كتاب الفقه الرضوي على النمط الذي تكرر ذ كره 
في غه مقام . 

وهذه صورة عبارة الكتاب (؟) « وارم حجرة العقبة يوم التحر يسبع 
حصيات ٠‏ وتقف في وسط الوادي مستقيل القبلة يكون بينك وبين الجمرة 
عشر خطوات أو خمس عشرة خطوة » وتقول وأنت مستقبل القبلة والحصى 
قي كفك اليسرى اللهم هذه حصيات فاحصن لي عندك ٠‏ وارفعين فيعمل, 

. ١ الوسائل - الباب -1- من أبواب رمي الجمرة العقبة  الحديث‎ )١( 

(') ذكر صنره في المستدرك ‏ الباب - ١‏ من أبواب رمي الجمرة 
العقبة ‏ الحديث 4 وذيله في الباب ‏ منها ‏ الحديثك 3 . 











ج2107 (استحياب البعدعن الجمرة والدماء حين الرمي ) ١4‏ ل 
ثم تتناول منها واحدة » وترمى هن قبل وجبباء ولا ترمها من اعلاها' 
وتكير مع كل حصاة ٠‏ انتهى . 
وهو ظاهر فيما ذكره شيخنا الشبيد في الدروس مر مواققة القول 
المشبور في رمي الجمرةالعقية من قبل وجبها ؛ والمخالفةفيموةفالدعاء خاصة. 
وبالجملة فان صحيحة معاوية بن عمار قد دلت على أنه يرميها من قبل 
وجيبا لامن اعلاها ٠‏ وهكذا عبارة كتاب -الفقه المذكورة ٠‏ وهماظاهرتان 
في الرد لما نقل عن ابن أبي عقيل ٠‏ ولم نقف له فيما نقل عنه على دليل . 
وأما رمى الأولى والثانية فيرميهما عن يسارهما ويمينه مستقيل القبلة . 
و ( مهنبا ) البعد عن الجمرة يعشر خطوات أو خمس عشرة خطوة » لا 
عرفت من عبارة كتاب الفقه . وفي صحيحة معاوية بن عمار )١(‏ « وليكن 
فيما بينك وبين الجمرة قدر عشرة اذرع أو خمسة عشر ذراعاً » وهو 
قريب من الأول , لأن ما بين الخطى لا يقصر عن الذراع ولا يريد عليه فالباً. 
و ( منبا) استحياب الدعاء » فغي صحيحة مماويةينعمار(؟) المتقدمة عن 
أبي عيداله ( عليه السلام ) قال : « خذ حصى الجمار ثم ائت الجمرة 
القصوى التي عند العقبة فارمها من قبل وجبها . ولا ترمها من اعلاها » 
وتقول والخصى في يدك: اللوم مؤلاء.حصياتي فاحصهنلي ٠‏ وارفعون فيسل » ثم تومي 
فتقولمع كل حصاة : اللهاكير ؛ الهم ادحر عني الشيطان ٠‏ أللهم تصديقاً يكتابكوعل 
سئة نبيك.اللبم اجعله حجاً مر و رآوعملاً مقي و لأوسد. مد كور وذنياً مغةوراً » وليكن 
فيما بينك وبين الجمرة قدر عشرة اذرع أو خمة عفر ذراعاً » فاذااتيت 
رحلك ورجعت من الرمي فقل : اللبم بك وثقت وعليك توكلت ٠‏ فتعم 


(١)و(1)‏ الوسائل ‏ الباب ‏ 1 من أبواب رمي الجمرة العقبة ‏ الحديث .١‏ 





7 2 ( استحباب الرمي ماشياً ) ج/3 
و(هنبها ) استحياب التكبير مع كل حصاة . كما في رواية كتاب 
النقه )١(‏ والتكبير مع الدعاء كما في صحيحة مماوية المتقدمة (؟) . 
وروى في الكانيٍ في الصحيم عن يعقوب بن شعيب (؟) عن أبي عبدالله 
( عليه السلام ) في حديث قال : ه« مااقول إذا رميت ؟ قال : كير مع 
كل حصاأة » . 
و ( هنبا ) أن يكون الحصى في يده اليسرى ويرمي باليمقى ©» وقد 
تقدم مايدل على ذلك في عيارة كتاب الفقه (4) . 
وني رواية أبي بصي (ه) عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) قال : «قال 
أبو عبداقه (عليهالسلام) : خذ حصى الجمار بيدك اليسرى وارم باليمتى ». 
و ( عنها ) الرمي ماشياً على ماذكره الأصحاب (رضران الهتعالىعليه) 
وقد اختلف هنا كلام الشيخ . 
فقالك في كتاب النهاية : « لاابأس أن يرمي الانسان راكياً ٠»‏ وان 
ومىي ماشياً ان افضل » . 
. وقال في المبسوط لما ذكر رمي. ججرة العقبة : « يجوز أن يرميهاراكيا 
وماثياً. . والركوب افضل ٠‏ لأن الني (صلى الله عليه وآله ) رماها راكيا» 
وهو اخبتيار ابن ادريس على مانقله في المختلف . 





(١)4(9)الستدرك ‏ الباب - "- مق أبواب رمي الجمرة العقية ‏ الحديث١.‏ 
0( المنقدمة في ص ١6‏ 9 

0( الوسائل ‏ الباب  ١١‏ هن أبواب رمي الجمرة العقية ‏ الحديث ١‏ 
(*). الوسائل ‏ الياب  ١١‏ من أبواب رمي الجمرة العقبة ‏ الحديث ؟ . 





جا (الروايات الواردة في أأرمي راكياً ) ا اك 
عليه وآله ) رماها رلكياً ماصورته : « ول اقف هل رواية تتضمن ذلك 
من طريق الاصحاب » أنتبى . 

وفيها ما سيظهر لك إنعاء الله تعالى من ورود الرواية بذلك ٠‏ إلا أنهم 

والذي وقفت عليه من الاخبار المتعلقة ببذه المسألة مارواه الشيخ في 
الصحيح عن معاوية بن عمار )١(‏ قال : « سألت أيا عبدالله ( عليهالسلام) 
عن وجل رمى الجمار وهو راكب فقال : لابأس به »؟. 

وما رواه في الكافي عزمثنى عن رجل(؟)من أبي عبد اللهعن أبيه(عليبماالسلام) 
د أن رسول الله ( صل الله عليه وآله ) كان يرمي الجمار ماشاء ». 

وما رواء الشيخ في المحيم عن عل بن جعفر (؟) عن أخيه عن أيه 
عن آبائه ( علييم السلام ) قال : « كان رول اله ( صلى الله عليه وآله ) 
يرمي الجمار ماشياً » . 

وما رواء الشيخ في الصحيح عن بممد بن الحسين عن بعض أصحاينا(4) 
عن أحدهم (عليبم السلام) في رمي الجمار « أن رسول اله( صل اششعليهواله) 
رمى (اجمار راكياً على راحلته » . 

وفي الصحيح عن أحمد ين محمد يرن عيسى (ه) أنه رأى أيا جعثر 
( عليه السلام ) رمى الجمار راكياً » . 





. 4 من أيواب رمي الجمرة العقبة  الحديث‎ 8  بابلا‎  لئاسولا‎ )١( 
.١كيدنلا‎  ةيقعلاةرمجلا ()و(؟) الوسائل  الباب 4 من أبواب رمي‎ 
(4)و(0) الوسائل  لباب 8 منأيواب رمي الجمرة العقبة الحديث-1.‎ 





5 ( الروايات الواودة في الرمي ماشياً ) ج17 

وعن عبد الرحمان بن أبي نجران في الصحيح )١(‏ « أنه رأى أبا الحسن ' 
الثاني ( عليه السلام ) رمى الجمار وهو راكب حتى رماها كلا » . 

وما رواه في الكاني والتبذيب عن عنيسة بن مصعب (؟) قال : « رأيت 
أبا عبداله ( عليه السلام ) بمق يمشي ويركب ٠»‏ فحدثت نفسي أن اسأله 
حين ادخل عليه ٠‏ فابتدأني هو بالحديث ٠»‏ فقال : إن علي بر الحسين 
( عليهما السلام ) كان يخرج من منزله ماشيا إذا رمى الجمار » ومنزلي 
اليوم أنفس من منزله . فأركب حت انتبى إلى منزله . فاذا انتبيت إلى 
منزل مشيت حقى ارمي الجمار » . 

اقول : « قوله ( عليه السلام) : ومنزلي اليوم أنفس » أي اقح امن 
الثقفى بالتحريك بمعنى الفسحة ٠‏ قال في النباية « ومنه الحديث (؟) ثم 
يمشي أنفس منه ٠‏ أي اقفسح وابمد قليلاً » 

وما رواه في الكافي في الصحيح عن علي بن مبزيار (4) قال : «رأيت 
أبا جعفر ( عليه السلام ) يمشي بعد يوم النحر ثم يرمي الجمرة : ثم 
إينصرف راكباً ٠‏ وكنت. أراه ماشيا يعدما يحازي الممجد يمتى ٠»‏ قال : 
وخدثتي عل بن .بحمد بن سليمان التوفل عن الحسن بن صالم عرد بعض 
أصحابنا قال : فرك .أيو جعفر ( عليه السلام ) فوق المسجد بمنى قليلاً عن 

.5 الياب 8 -من أيواب رمي الجمرة العقبة _ الحديث‎  لئانإلا‎ ١“ 

(1) الوسائل الباب ‏ 4 من أبولب رمي الجمرة العقبة ‏ الحديث ؟ . 

9) نباية ابن الأثي ‏ مادة « نفس ». 

(1) الوسائل الياب 4 من أبواب رمني الجيرة العقية ‏ الحديث ؛ وه. 
راجع الكاني ج ؛ ص 4875 . 





> ( استحياب الخذف بحصى الجمار ) ج جتن 
فقل تله : جعلت فداك الم نزلت ماهتا ؟فقال : إن هذا مضرب عبن الحسين 
(عليهماالسلام) ومضرب بني هاشم وأنا احب أن امشي في متازل بني هاشم ». 

اقول : المفيوم من هذه الأخبار بضم بعضبا إلى بعض هو التخييد بين 
الركوب والمشي من غيد تفضيل في جانب أحدهما عل الآخر , لأن ججلة 
متوا قد تضمنت أتهم (عليهمالسلام)كانوا يرمون مشاأة ٠»‏ وجلةأخرىتضمنت 
أغهم ( عليهم السلام ) كانوا يرمون ركبانا . ودعوى حمل أخبار المي على 
الفشل والاستحياب وأخبار الركوب عل الجواز - كما ينهم من المدارك 
وغيره ‏ يحتاج إلى دليل . 

وبالجملة فبذه أخبار المسألة التي وقفت عليها » ولا يظبر لي منها وجه 
رجحان وتفضيل لاحد الأمرين ٠‏ كما لا يشفى عل المتأمل ٠‏ ودموى أن 
المشي أثق ٠‏ وافضل الاعمال احمزها )١(‏ ممع كونه خارجاً عن ادلةالمسألة 
غير مسل على إطلاقه . 

و (هنبا) الرمي خذففا على المعبور ؛ وقال السيد المرتضى رضىالهمنه: 
« مما اتفردت به الامامية القول بوجوب الخذف بحصى الجمار ٠‏ وهو أن 
يضع الرامى الحصاة عل إبيام يده اليمقى ويدفعها بظفر [صيعه الوسطى ». 

ووافقه ابن ادريس ٠‏ فقال بالوجوب ٠‏ وريما كان منهأء الاعتماد على 
الاججاع المفيوم من كلامه © وإن لم يذهب إليه غيره على مايفهم من كلام 
الاصحاب ( رضوان اله تعالى علييم ) ومنهم العلامة في المختلف ٠‏ حيث 


)١(‏ إغارة إلى مارواه اين الأثير في النباية عن ابن عباس في مادة 
0 يمر ». 





4؟ لس ( التحقيق عن معنى الخذف ) ج371 
الاستحباب بأن الأصل واطلاق الأمر بالرمي يعتضي عدم الوجوب . 
والذي يدل على الاستحياب ما رواه الكلبني عن احمد ين محمد بنأبي نصر 
اليزنطي )١(‏ عن أبي الحسن ( عليه السلام ) قال : ه حصى الجمار تكون 
مثل الأتملة » ولا تأخذها سوداء ولا بيضاء ولا حمراء » خذها كحيلة.نقطة 
تخذفبن خذفاً ٠‏ وتضعبا على الابهام وتدفعبا بظفر السبابة » . 
وهذا الحديث رواء الحميري في كتاب قرب الاستاد عن احمد بن محمد 
أبن عيسى عن احمد بن محمد بن أبي نصر البزنطي فهو صحيح . 
واستندو! في حمل الأمر بالحذف ف الرواية على الاستحباب إلى ما اشتملت 
عليه من الاوامر والنواهي التي بمعنى الاستحباب والكراهة » وفيه ٠‏ لا وخفى. 
يقي الكلام في معنى الذف بالخاء والذال المعجمتين » والروايةالمذ كورة 
قد فسرته يما عرفت ,, وهو ظاهر كلام الشيشين وأبي الملاح * حيث 
فسروه يأنه وضع الحصاة على إيهام يدء اليدنى ودفعها بظفر السبابة . 
»..وقال اين البراج : « يأخذ الحصاة فيضهبها على ياطن إبهامه ويدفعهبا 
بالبيابة ‏ "قال : وقيل : يضعبا على ظبر [يبامه ويدفمبا بالسبابة » . 
- واما ماذكره المرتضى ( رحه الله ) مما قدمنا نقله عنه فلم نقف. على 
مأخذه , وكلام أهل اللغة أيضآ لا يساعد. . 
: قال في كتاب المصباح المنيي : « خذفت الحصاة ونحوها خذفاً رن 





)١(‏ ذكر صدره في الوسائل في الياب  ٠١‏ - من أيولب الوترف 
بالمغعر - الحديث ١‏ وذيله في,الباب ‏ من أيواب رمي الجمرةإلعقبة 
الحديث ١‏ . 





سج/ا1 ( وجوب البدي عل المتمتع ) م؟ 3 

وقالفي القاموس : «الخذفءالضرب : رميك بحصاة أو نواة ونحوهما . 
تأخذ بين سبابتيك تخذق يه ». 

وقال الجوهري : « الخذف بالحصى الرمي به بالاصايع » . 

وبالجملة فالممل عل مادل عليه الخبر » والاحوط أن لا يرمي بغيد هذه 
الكيفية » وسيأتي انشاء الله تعالى تنمة الكلام في بقية إحكام الرمي في 
الباحث الآنية . 


الفصل الثاني 


في الذبح 

وتحقيق الكلام فيه يقع في مقامات : 
المقام الال 

في الهدي 


وفيه مسائل : 
الأولى : 
لاخللاف بين الاصداب ) رضوان الله تعالى عليهم ) فق وحجوب اليدى 
عل المتمتع وعدم وجوبه دلى غيره من الفردين الآخرين حكاه العلامة و 
التذكرة والمنتهى . 





عه لاجد (وجوب الرديعل المتشع) 00 ©" 
٠‏ آنا الاول فلقوله عزوجل ٠: )١(‏ قمن تمتع بالصيرة إل المج قما 
استيسر من البدي » والاخبار الكثيرة . 

ومنها قول أبي جعفر ( عليه السلام ) في حديث زرارة في المتمتع(؟) 
« وعليه الهدى ٠‏ قال زرارة : فقلت : وما البدى ؟ قال : افضله بدنة 
واوسطه بقرة ولخسه ثاة » . 

وما.رواء في الكاقي عن سعيد الاعرج (؟) قال : « قال أيو عبد الله 
( عليه السلام ) : من تمتع في اشهر الحج ثم اقام بمكة حق يحضر المج 
فطليه شاة » ومن تمتع في غير اشبر الحج ثم يجاور بمحكة حقى يحضر 
الحج فليس عليه دم إنما حي حجة منردة » وهو ظاهر في أن المتمتعيجب 
عليه الهدى وغيره لاايجب عليه . 

وما رواه في التبذيب عن اسحاق بن عبد الله (4) قال : ه سألت 
أبا المسن ( عليه السلام ) عن المعتمر المقيم بمكة يجرد الحج أو يتمتع 
مرة أخرى ' فقال : وتمتع احب إلىي ٠‏ «وليكن احرامه من مسيرة ليلة أو 
اليلتين ٠‏ فان اقتصر على عمرته في رجب لم يكن متمتعأ . وإذا لم يكن 

0 سورة البقرة : ؟" ‏ الأآية 1١55‏ . 

(1) الوسائل ‏ الباب  ٠١‏ --من أبواب الذبم ‏ الحديث © . وفيه 
«بوآخره شاة » ونقله في الباب - ه ‏ من أبواب أقسام الح الحديثكم 
وفيه « أخفضه شاة » كما ني التهذيب ج © ص 56 الرقم لام . 

() الوسائل - الباب ٠ ١‏ من أبْواب الذيم الحديث ١١‏ . 

(؟) ذكر صدره في (الوسائل في الياب - 4 من أيواب أقسام المج - 
الحديث ٠‏ وتمامه في التبذيب ج 6 ص 702 الرقم 04 





ج23 ( عدم لزوم البدي على المغرد والقارن ) 0# 
متمتمآ لا يجب عليه البدى » . الم ا 

وعن محمد بن مسل في الصحيح )١(‏ عن أحدهما (عليه السلام ) قال: 
« سألته عن المتمتع كم يجزؤه ؟ قال : شاة » 

وروى آين إدريس في مستطرفات السرائر من نوادر احمد بن محمد ين 
أبي نصر عن ميل (') عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) « أنه سأله عن 
المتمتحع كم يجزؤء ؟ قال شأة » 

وأما الثاني - وهو أنه لا يجب على غير المتمتع قارناً كان أو مفرداً 
مقترضاً أو متنفلاً فالاصل وعدم ما يوجب الخروج عنه وما تقدم فيرءاية 
سعيد الأعرج ("؟) ورواية [سحاق. بن عبدالله (4) وقوله ( عليه السلام )في 
حسئة معأوية (0) في المفرد : « وليس عليه هدى ولا اضحية ». 

ونقل في المختلف عن سلار أنه عد في أقسام الواجب سياق البدى 
للمقرن والمتمتع ؛ واحتج له يما رواه عيص بن القاسم في الصحيح (5) 
عن الصادق ( عليه السلام ) ٠‏ أنه قال في رجل اعتمر في رجب واقام 
يمكة حى يخرج منها حاجأ فقد وجب عليه البدى وإن خرج من مكة 
حقى يحرم من غيرها فليس عليه هدى» ثم اجاب عنبا بالحمل على الاستحباب 
أو على من اعتمر ني رجب واقام بمكة إلى اشبر الحج ثم تمتع فيها بالعمرة 


(١)و(١)‏ الوسائل ‏ الباب  ١‏ من أبواب الذيم ‏ الحديث .18-1١‏ 
(6)و(4) المتقدمتان في صى 3١‏ . 

(©) الوسائل ‏ الباب ‏ ؟ ‏ من أبواب أقسام الج الحديث ١‏ . 
(7) الوسائل ‏ الباب  ١‏ من أبواب الذبح ‏ الحديث ؟ . 








8؟ - ١‏ ( التحقيق عما دل على وجوب البدي على غير المتمتع) 2 ج7١‏ 

اقول : وريما قيل : إن هذا البدي جيران من كان عليه أرنى يحرم 
بالحج من خارج وجوبآ أو استحباياً فأحرم من مكة ٠‏ فان خرج حق يحرم 
هن موقفه فليس عليه هدي ٠‏ ولا بعد فيه ٠‏ فانه قد ورد يه روايات . 

ولعله إلى هذا المعنى أشار في الدروس حيث قال : « وفي صحيسالعيس 
يجب على من اعتمر في رجب وأقام بمكة وخرج منها حاجا .لاعلى من 
خرج فأحرم من غيرها » وفيه دقيقة ». انتبى . فان الظاهر أن الدقيقة 
المغار اثيها هي ماذكرناه من جعل البدي جيراناً في الصورة المذكورة . 

وقد تقدمت جلة من الأخبار دالة على أن المجاور بمكة إذا أراد المج 
إفرادا فانه يخرج من أول ذي الحجة إلى الجعرانة أو التنعيم » فيل بالحمج 
وسبقى إلى يوم القدوية » ويخرج إلى المج ٠‏ وهذه الرواية دلت على أن من 
خرج وعقد الحج من خارج مكة فليس عليه هدي » ومن لم يخخرج و(حرم 
من .مكة فعليه البدي جبراناً لحجه » حيث اخل بالخروج إلى خارج مكةء 
ويدل على 'اليدي في الصورة المذكورة بعض الاخبار التي لا يحضرني الآن 
موضعها . 

والحمل على التقية أيضا غير بعيد » لأنه مذهب أبي حنيفة واتباعه 
كما نقله في المنتهى - 

وبالجملة فان هذه الرواية معارضة يما هو اوضم دلالة واصرح مقالة 
وأوقق بمطارتة الاصول واتة'ق الاسحاب كما عرفت ٠‏ عدا القائل المذكور 
فتعين تأويلها بأحد الوجوه المذكورة وإلا فطر حبا ء والله العام . 





ج337 0 (هل يجب البدي عل المكي لو تمتع؟) موا 


الثانية: 


اختلف الاصحاب في حكم المكي لو تمتع هل يجب عليه هدي أملا؟ 
فالمغبوو الاول ٠‏ لعموم الادلة الدالة على-وجوب البدي في حج التمتع 
مطلقاً ٠‏ وقال الشيخ في بعض كتيه بالثاني . 

واحتج الشيخ يقوله تعالى )١(‏ : « ذلك ن لم يحكن أمله حاضري 
السجد الحرام » فان معتاء أن الهدي لا يازم إلا من لم يكن أهله حاضري 
المسجد الحرام » قال : « ويجب أن يكون قوله ذلك راجعاً للى الهدي لا 
إلى التمتع ٠‏ ولو قلنا : [نه راجع [ليبما وقلنا : إنه لايصح منهم التمتع 
أصلاً لكان قوياً » انتهى . 

وأجاب عنه في المختلف بأن « عود الاشارة الى الأبمد أولى » لما 
عرفت من أن النحاة فصلوا بين الرجوع إلى القريب والبعيد والأبعد في 
الاشارة » فقالوا في الاول : « ذا » وفي الثاني « ذاك » وفي الثالك «ذلك» 
قال :مع أن الأثمة ( عليهم السلام ) استدلوا على أنأهل مكة ليس لوم 
متعة بقوله تعالى (؟) : « ذلك لمن لم يكن اهله حاضري المسجد الحرام » 
والحجة في قولهم » أتنبى . وهو جيد . 

وقد تقدمت الروايات (©) التي أشار إليها قدس سره في استدلال الائمة 

(١)و(؟)‏ سورة اليبقرة :  ”‏ الآية 195 . 
() راجع ج 1١5‏ ص 15017 554 . 





1ت ([هل يجب البدي عل اللكي لو تمتع ؟ ) ج337 
سلرات لله وسلامة عليهم أجمين في القدمة الرايعة في اقسام المج (66 0 

والمحقق في الشرائع قد وافق الشيخ في مقدمات كتاب المج في المقدمة 
للتضمئة لتقسيم المج ٠‏ فقال بعد ذكر الخلاف في جواز التمتع لأهل 

مكة : « ولو قيل بالجواز لم يلزمهم هدي » ووافق الشهور في ياب البدي 
من الكتاب المذكور ٠‏ فقال : « ولو تمتع المكي وجب عليه البدي » . 
.ونقل شيخها الفبيد في الدروس عن الحقق قو 0 5 
وهو الوجوب إن تمتع ابتداء . لا إذا عدل إلى ا قال : « ولو 
تمت المكئ: كثالثك 0 وجوبه عليه إن تمتع ابتداء” لاإذا عدل إلى 
التمتع ٠‏ .وخو 0 إذا كان لغير حج 
الاسلام م لنتهى : 

اقول مااذكره قدس .سره من الاحتمال إنما يتم لو سل دلالة الآية عل 
سقوط البدي عن المكي كما ادعاه الشيخ » لأن موردها حج الاسلام » 
ويثبت ونجوب. البدي في غيده بالعمومات » إلا أن دلالة الآية على ذلك 
يتوعة. 4 فلاءبوجة :لهذ الاعتمال حينئق . 


٠ الثالئة‎ 


الو 'تمتتع المملوك -باذن. مولاء “تخسر المولى بين أن يبدي عنه وأن يأمره 
بالصوم ٠‏ وعليه اتفاق الاصحاب ( رضوان الله تعالى .عليهم ) : 





() ج 15 ص 5١١‏ . 





ج17 ( تخيد المولى بين البدي عن ملوكه أو أمره بالموم)» ‏ ل الا ل 
#وعليه يدل حملة من 'الأخيار كصحيحة ميل بر دراج )١(‏ قال : 
« سأل رجل أيا عبداق ( عليه السلام ) عن رجل أمر ملوكه أن يتمتع» 
قال : فمره فليصم ٠‏ وإن شتت فاذيم عنه ». 

وصحيحة سعد:ين أبي خلف [؟) قال : «سألت أبْا الحسن(عليهالسلام) 
قلت : أمرت مملوكي أن يتستع ٠‏ قال : إن شتت فاذبح عنه ٠‏ وإن شئت 
فمره فليصم » . 

وموثتة اسحاق بن عمار (؟) قال : « سألت أيا الحسن (عليه السنلام) 
عن غلمان'لنا دخلوا مكة بعمرة وخرجوا معنا إلى عرفات .بغي [حرام » 
قال : قل لهم : يغتسلون ثم يحرمون © واذيحوا عنهم كمأ تذيحون عن 
أنفسكم © . 

وموثقة سماعة (4) «أنه.سأله عن رجل أمر غلمانه أن يتمتعوا ٠‏ قال: 
عليه أن يحي عنهم ٠‏ قلت : فان اعطاهم دراهم فبعضيم ضحى ويعضبم 
امس كالدراهم وصام ٠‏ قال : قد أجرأ عنيم » وهو بالخيار إن شاء تركهاء 
ولو أنه امرهم وماموا كان قد أجرأ عنيم ». 

فأما مارواه الشيخ في الوثق عن الحسن العطار (ه) قال : ه سألت 
أبا عبد الله ( عليه السلام ) عن رجل أمر ملوكه أن يتمتع بالعمرة للى 





()و2؟) الوسائل ‏ الباب  7-‏ من أبواب الذبح ‏ الحديث 5-١‏ . 

0( الوسائل ‏ الياب ‏ ؟ ‏ من أبواب الذبم ‏ الحديث ؛ . عن 
الحسن بن عمار على مافي الطبح الحديث من الوسائل . وتي الكاني ج 4 
ص 04" [محاق بن عمار . 

(و)و(ه) الوسائل نالباب. ل ؟. ‏ من أيواب الذيح - الحديث ٠5-48‏ 








768 0 ( تخي المولى بين البدي عن ملوكه أو امره بالصوم ) 2 ج١‏ 
للم آطيه أن يذبح عنه ؟ قال : لا »إن ل يقول : عبد؟ علوكا لابقعو 
عل شيء )١(‏ » فقد حمله الشيخ على أنه لا يجب عليه الذبح » وهو عبر 
بيه وبين أن يأمره بالصوم لمأ مر . 

أقرل : لا يخفى أن الحمل المذكور في حد ذاته جيد ء إلا أن إيراد 
للآية هنا لا ملائمة فيه لذلك . ولمل الوجه في إيرادها أن السائل توهم 
وجوب البدي عل المملوك . وأنه لعدم إمكانه منه يذبس عنه مولاه ٠‏ قرد 
( عليه السلام ) هذا الوهم يالآية » وأنه لا يجب عليه ولا على مولاه 
قعييتا » بل يتخي بين الذيح عنه وأمره بالصيام . 

وأما مارواه أيضأ عن عل (؟) والظاهر أنه ابن أبي حمزة عن أبي [إبراعيم 
( عليه السلام ) قال : « سألته عن غلام أخرجته معي فأمرته فتمتع ثم 
أهل بالحج يوم القوية ولم اذبح عنه أفله أن يصوم بعد النفر ؟ قال : 
ذهيت الايام التي قال الله » ألاكنت أمرته أن يفرد الحج ؟ قلت : طليت 
اللي , قال : كما طليت الخير فاذهب فاذيح عنه شأة سميئة ٠‏ وكان ذلك 
يوم النفر الأخير » فحمله الشيخ على افضلية الذييم حيائذ » يمعق أن 
التحيير .وإن كان. باتياً إلا أن الافضل في هذه الصورة الذبح عنه. 
وهو فإن..كانيعيداً عن سياق الخير إلا أنه لا مندوحة عنه في مقامالجمع 
بين الاخيار . 

وأما ما رواء في الصحيح عن عحمد بن مسل(؟)ءن أحدهما(عليهماالسلام) 
في حديث قال :« سألته عن المتمتعالمملوك ٠‏ فقال: عليه مثل ماعل الحر ء 





)١(‏ سورة النحل : ١5‏ الآية هلا 
(9)9()- الوسائل الباب - ؟ ‏ من أبواب الذيم ‏ الحديث 6-ه . 





ج1107 (تخير المول بين البدي عن ملوكه أو أمره بالصوم  )‏ - ## ل 
أبي عبدالله ( عليه السلام ) قال : « سألته عن المملوك المتمتع » فقال : 
عليه ماعلل الحر ء إما اضحية وإما صوم » فحملبما الشيخ في التهذيبين 
على عامل بعيدة غاية البعد . 

والاقرب ماذكره في المدارك من أن المراد بالممائلة في كمية مايجب 
عليه وإن كانت كيقية الوجوب ممتلنفة » بمعنى أنه لابه من أحدهما إما 
اضحية ينحي عنه هولاءه وإما صوم يصومه بنفسه » والاحجال هنا وقع 
اعتماداً على ماظهر من التفصيل في غيرهما . 

وأما مارواه عن يونس بر. يعقوب (؟) قال : « قلت لأبي عيد الله 
( عليه السلام ) : معنا مماليك لنا قد تمتعوا أعلينا أن نذيح عنهم ؟ قال: 
المملوك لا حي له ولا عمرة ولا شيء » فقد حمله الشيخ على عدم إذرن 
المولى * ولو لم يذبح المولى عنه تعين عليه الصوم » ولا يتوقف على إذنه » 
وليس له مئعه عنه لأنه أمره بالعبادة ' فوجب عليه [تمامها لقوله مزوجل(7): 
« وأتموا الحج والعمرة لله » . 

وبالجملة فالوجوب ثابت عليه بالاخبار المتقدمة » وسقوطه يحتاج إلى 
دليل » وليس فليس . 

ولو ادرك المملوك أحد الموقفين معتمأ لزمه البدي كالحر » ومع تعذره 

)١(‏ أشار إليه في الوسائل ‏ الباب ‏ ؟ ‏ من أبواب الذيم ‏ الحديثه 

ه وذكره في التهدذيب ج ه ص 28١‏ - الرقم ١905‏ . 

(”) الوسائل ‏ الباب   ”‏ من أيواب الذبحم ‏ الحديث 5. 

() سورة البقرة : ١‏ - الآية 193 . 











وو لس ا الو وا اا ل ا ا ا 1 3 0 
'الاتتقال إلى الصوم »ولا خلاف فيه ٠‏ والوجه فيه ظاهر » لدخوله بذلك 
في حكم الأحرار ٠‏ فتجرى عليه الاحكام الجارية عليوم . 


الرابعة : 


قالوا : والنية شرط في الذبسح » لأنه عبادة » وكل عبادة يشترط فيها 
النية » ولأن جبات إراقة الدماء متعددة . ولا يتمحض المذبوح هنا إلابالقصد . 

ديجوز أن يتولاها عنه الذابم »2 لأنه فمل تدشله النيابة » واستدل عليه 
أيضأ .بصحيحة على بن جعفر )١(‏ عن أخيه موسى بن جعفر (عليهماالسلام) 
قال : « سألته عر الضحنة يخطىء الذي يذبحها فيسمي يد صاحيبا 
اتجزىء عن صاحب الضحية ؟ فقال : نعم . نما له مانوى » . 

أقول : والأمر فيالنية ‏ على ماعرفت فيما قدمنا في غير موضع ‏ اظبر 
من أن يحتاج إلى التعرض لبا وذكرها بالمرة . 


الخامهمة : 


الشهور بين متأخري الاصحاب (رضوان الله تعالى عليهم) أنه لا يجزىء 
الواحد في الواجب إلا عن واححد ٠‏ وبه صرح الشيخ في مواشع مر 
الخلاف وابن إدريس والشبيد في الدروس والمحقق في الشرائع وغيرهم . 
قال في الخلاف : « البدي الواجب لايجرىه إلا واحد عن واحد ه 


.١ 5؟ _ من أيواب الذي الحديت‎  بابلا‎  لئاسولا‎ )١( 





ج37 ( الاقوال في إجزاء الهدي عن الاكثر من واحد وعهمه) ‏ ل *6 . 
وإن كان #طوماً يجزىء عن سبعة إذا كائوا من اهل بيت واحدءوإن كان 
عل لفل يوت للق لا بر ا 

وقال في النباية والمبسوط والجمل وموضع من الخلاف :« إنه يجزىء 
البدي الواجب عند الشرورة عن خمسة ومن سبعة وعن سبعين وقال- 
تمجرىء البقرة عن خمسة إذا كانوا أهل بيت » . 

وقال سلار : « تجزىء بقرة عن خمسة نفر » واطلق . 

وقال اين اليراج : دولا يجزىء الهدي الواحد عن أكثر من واحد إلا 
في حال الضرورة » فائه يجزىء عن أكثر من ذلك» . 

وقال على بن يابويه : « تجزىء البقرة عن خمسة نفر إذا كانوا ممن 
أهل بيت © وروي )١(‏ أن البقرة لا تجرىء إلا عن ولحد ٠‏ وأنه إذا 
عزت الاضاحى بمنى اجزأت شأة عن سيعين » . 

وقال ابن [دريس : «لا يجزىء إلا واحد عن واحد مع الاختيار » ومع 
الشرورة والعدم الصيام » . 

وقال في موضح آخر من الخلاف : « بجوز اشتراك سبعة في بدنة 
واحدة أو يقرة واحدة إذا تأنوا متفرقين وكانوا اهل خوان واحد ٠»‏ سواه 
كانوا متمتعين أو قارنين» . 1 

نقل هذه الأقوال كملاً العلامة في المغتلف , واختار فيه الاجزاء عند 
الخرورة عن الكثير دون الاختيار ٠‏ وهو ظاهره في المنتهى أيضا . 

والروايات في المسألة لا تخلو من اختلاف ومن ثم - اختلغت كلمة 

الاصحاب ( رضوان اله تعالى عليهم ) . 


(1) الستدرك ‏ آلباب  ١5‏ من أبواب الذبم ‏ الحديث ؛ . 





جم ( اختلاف الروايات في:اجزاء الهدي عن الاكثر من واحد ) ج"١‏ 
« سألت أبا عبدالله ( عليه السلام ) عن النقر تجرؤهم البقرة ؟ قال : أما 
في البدي فلا , وأما في الأضحى فتعم ». 

وما رواه الشيخ في الصحيح عن محمد بن هسل (؟) عن أحدهما 
( عليبما السلام ) قال : «دلا تجوز البدنة والبقرة إلا عن وأحد بمى ». 

وفي الصحيح عن الحلى (؟) عن أبي عبد الله ( عليه السلام ) قال : 
« تجرىء البدنة والبقرة في الأمصار عن سبعة » ولا تجزىء بمى إلا 
عن وأحد ». 

وهذه الاخبار ظاهرة في الدلالة هل ماهو المشبور بين المتأخرين من 
غدم الاجزاء عن أكثر من ولحد. 

(ومنها ) ما رواه.في الكافي عن عبد الرحمان بن الحجاج في الصحيح(4) 
قال : د سألت أبا إبراهيم ( عليه السلام ) عن قوم غلت عليهم الاضاحي 
وهم متمتعون وهم مترافقون وليسوا بأهل بيت واحد وقد اجتمعوا في مسيرهم 
ومضرييم واحد ؛ ألهم أن يدبحوا بقرة ؟ فقال : لا احب ذل كإلا من ضرورة». 

وعن حمران في الحسن (ه) قأل : « عزت البدن سنة بمنى حق بلغت 
البدنة مأ دينار فسئل أبو جعغر. (عليه السلام) عن ذلك ٠‏ فقال: اشتركوا 
فيا » قلت : كم ؟ قال :ماف فهو اقضل ٠‏ قلت : عن كم تجرىء ؟ 


(١)و(؟)و(؟)و(؛)و(ه)‏ الوسائل ‏ الباب  1١8‏ من أبواب الذيم - 
الحديك 1116-1-4 





ج/3 ( اختلاف الروايات في اجراء البدي عن الاكثر من واحد ) 2 
قال : عن سبعين » . 

أقول : المراد بالتخفيف قلة عدد الشركاء . 

دعن زيد بن جيم )١(‏ قال : « قلت لأبي عبد الله ( عليه السلام ) 
متمتع لم يجد هديأ » فقال : أما كارن معه هرهم يأتي به قومه فبتول 
اشر كوني بهذا الدرهم ؟! » . 

وما رواء الشيخ في الصحيح عن معاوية بئ عمار (؟) عن أبي عبدالله 
( عليه السلام ) قال : « تجزىء البقرة عر خمسة يم إذ! كانوا اهل 
خوان واحد » . 

دعن رفس بن يعقوب في الموثق(2]قال : «سألتأيا عبدالله (عليهالسلام) 
عن البقرة يضحى بها » فقال : تجزىء عن سبعة » . 

وما رواه في كتاب من لا يحضره الفقيه والتهذيب عن أبي بصي في 
الموثئق (4) عن أبي عبدالله (حله السلام ) قال : « البدنة والبقرة تجزىء 
عن سبعة إذا اجتمعوا من أهل بيت واحد ومن غيرهم » . 

وما رواءالشيخ عن السكو في (0)عن أبي عبد الله عن أبيه عن علي (علييم السلام) 
قال : « اليقرة الجذعة تجرىء عن ثلاثة من اهل بيت واحد ؛ والمسنة 
تجزىء عن سبعة نقر متفرقين ٠‏ والجزور يجرى٠‏ عن عشرة متفرقين » . 

وعن سوادة القطان وابن اسباط )١(‏ عن أبي الحسن الرضا (عليهالسلام) 





(509)1(5)1) الوسائل _ الياب - ها - من أبواب الذيم ‏ الحديث 
59 ه*7[.2. ٠‏ 

(0(9)4)و(1) الوسائل ‏ الياب _ ١18‏ من أبواب اليم - الحديث 
1/لو. 





قالا : « قلنا له : جعلنا غداك عزت الأضائحي علينا بمكة افيجزىء إثنين 
أن يشترك في شاة ؟ فتأل : نعم وعن سبمين » . 

وروى في الفقيه )١(‏ قال :« سأل يونس بن يعقوب أيا عبداش (عليه السلام) 
عن البقرة وضحى بها؟ فقال : تجزىءعن سيعة نفر وقال فيه أيضاً (0) . : 
ودوي أنالجزور يجزىء عن ءشرةنفر متفترقين ٠‏ وإذا عزت الاضاحياجزأت 
شأة عن سيعين » . 

وقال في كتاب الفقه الرضوي (؟) : « وتجزىه البقرة عن خمسة ء 
ورور, عن سبعة إذا كانوا من اهل بيت واحد ؛ وروى أنبها لا تجزىء إلا 
عن واحد . وروى أن شاة تجزى» عن سبعين إذا لم «وجد شي» » . 

اقول : وظاهر هذه الأخخباز كما ترى الدلالة: على القول بالجواز مع 
الشرورة » سملاً لمطلقها على مقيدها ٠‏ وتقييد الاخبار الثلاثة المتقدمة بها 
أيضأ قريب يحمل عدم الاجز له فيها عزي, حال الاختيار . واحتمال التطوع 
في كثير من احاديث الجواز أيضا مكن . ولبذا أن الشيخ في كتابي 
الاخبار حمل أخبار الجواز عل التطوع تارة” وعلى الضرورة أخرى , وبعض 
الانجيان اللذكورة ظاهر ف الحمل الاول وبعضها ظاهر ني الحمل الثاني . 
'بذلك يظهر قوة القول بالجواز مع الضرورة أو في التطوح وعدم الجرار 
قي الواجب اختيارآ . 





)1(:)١(‏ الوسائل ‏ البلب.. 18 من أبواب الذيم ‏ الجديث؟375. 
) المستدرك ‏ الباب  ١١‏ من أبواب. الذبم ‏ اديت 4 . 





ج1١‏ ( التحقيق في الروايات في اجزاء الهدي عن الاكثر من وأحد) - ؤم س 

وأما التفصيل في ذلك بين البقرة: وغيرها ‏ بأرى يقال بالاجزاء في 
البقرة عن خمسة دون غيرها كما صار إليه في المدارك استتاداً إلى صحيحة 
معاوية' بن عمار )١(‏ المتقدمق ‏ فبو لايتم إلا مع. طرح غيرها من الروايات 
الدالة علي الاجزاء حال الضرورة مطلقا » بعر كان البدي أو غيرها » 
خنمسة” كانوا أم أكثر . و (منها ) حسئة حمران (؟) وصحيحة عبد الرحمان 
اين الحجاج (؟) وغيرهما من الاخبار المتقدمة . 

والقي, ينبغي أن يقال في ذلك أن ذكر المسة في بعضر (4) والسبعة 
في آخر (0) والعشرة في ثالث )١(‏ كل محمول عل الافضل ٠‏ لم. دلت عليه 
حسنة (/) حمران من أن كل ما خف فبو افضل والا فالثاة الواحدة في 
مقام الضرورة تجزى»هن السبعين ٠‏ كما تضمنته. روايةسوادة وابن أسياط(8) 
ومرسلة الفقيه (5) والمرسلة المذكورة في كتاب الفقّه الرضوي (١٠)وحسئة‏ 
حمران )١١(‏ وأن كان موردها البدنة . 

وعل مااذكرناء تجتمع الاخبار على وجه واضح المنار . 

والظاهر أنه لا خلاف ني الاجزاء في هدي التطوع أضحية كارن 


(١)و(؟)و(”)و(4)و(ه)‏ الوسائل ‏ اليباب ‏ 18 من أبواب الذيم - 
الحديث ه١١‏ ١555ه86-"_.‏ 

(1)و(7)و(8)و(9)و(١١)‏ الوسائل ‏ الياب ‏ 18 - من أبواب الذيم - 
2-١١1‏ 4-ل!١ا-١١.‏ 

.:4 المستدرلك: . الناليه  37 من أبواب اليم الحديث‎ )١١( 








اء4 لا ( كفاية هدي التمطوع عن اكثر من واحد ) ج17 
أما البدي في المج المندوب فانه يصير واحبا بوجوب الحج بعد الدخولفيه. 
فيصير حكمه حكم البدي في الحج الواجب بالاصل ٠»‏ قال العلامةفيالتذكرة : 
« أما التطوع فيجزىء الواحد عن سيعة وعن سبعين حال الاختيار ٠‏ سواه 
كان من الابل ٠‏ أو البقر أو الغثم إجاعاً » . 

ومن أخبار المسألة مارواه الصدوق ف العلل والعيون عنالحسين بنخالد(١)‏ 
عن أبِي الحسن الرضا ( عليه السلام ) قال : « قلت له : عن كم تجزىء 
اليدنة ؟ قال عن نفس واحدة ٠‏ قات : فالبقرة ؟ قال : تجزىءعن خمسة 
إذا كنوا يأكلون على مائدة واحدة» قلت : كيف صارت اليدنة لا تجرىء 
[لاعن واحد والبقرة تجزىء عن خمسة ؟ قال : إن البدنة يكن فيها 
من العلة ما كان في البقرة » إن الذين أمرو! قوم موسى بعبادة العجل 
كانوا خمسة ٠‏ وكانوا اهل بيت يأكلون على خوان واحد » وهمالذين ذيحوا 
البقرة » الحديث . ورواء في الأصال مثله » وفي المحاسن أيضاً مثله . 

وما رواه في كتابي الخصال والعلل عن يونس بن يعقوب (؟) قال : 
« سألت. أيا عبدالة ( عليه السلام ) عن البقرة يضسى بها ٠‏ قال : فقال: 
تجزىء عن سيعة نفر متفرقين » . 

وفي العلل والمقنم « وروي (") أن البقرة لا تجرىء إلا عن واحد » . 

وما رواه علي بن جعفر(؛) في كتابه قال : « سألته عن الجزور والبقرة 
كم يضحى بها ؟ قال : يسمي رب البيت نفسه » وهو يجزىء عن اهل 





(١)5(:)1(1)و(؟)‏ الوسائل ‏ الياب .18 من أيواب الذبم ‏ الحديث 
1١4‏ كتلي مضي ألا , 





ج/ ( بيان موضع ذبح الكفارات ) 41 

اقول : ةى عرفت ما قدمتا سابقاً مر._ الوجه الذي اجتمعت عليه 
الاخبار هو أنه لا يجزىء الواحد في الواجب إلا عن واحد في حال الاختيار 
فالظاهر حينئة حمل هذه الاخيار على هدي التطوع » كما هو ظاهر أكثرها 
والتعليل المذكور في الرواية الأولى إنما هو بالنسبة [ايه ٠‏ ويحمل إجزاء 
اليدنة عن نفس واحدة على الافضل ٠‏ والرخصة في البقرة للعلة المذكورة. 


٠» السادسة‎ 


قال الشيخ في النباية : « حميح مايلزم المحرم المتمتع وغيد المتمتم 
من الهدي والكنارات في الاحرام لا يجوز ذبحه ولا نحره إلا يمنى » 
وكل ما يلزمه في إحرام العمرة فلا ينسره إلا بمكة » . 

وقال على بن بابويه : « كلما أنيته من الصيد في عمرة أو متعة فعليك 
أن تنحر أو تذبح مايلزمك من الجزاء بمكة عند الجزورة قبالة الحكعبة 
موضع النحر ٠‏ وإن شتت اخرته إلى ايام التهريق فتنحره بمنى إذا وجب 
عليك في متعة » وما اتيته مما يجب عليك فيه الجزاء في حج فلا تنحرء إلا 
بمق ٠‏ وإن كان عليك دم وأجب وقلدته أو جللته أو اشعرته فلا تنحره 
إلا يوم النحر يمتى ». 

وقال ابن اليراج : « وكل من كان عحرماً بالج وجب عليهجزاء صيد 
اصابه واراد ذيحه أو نحره فليذيحه أو ينحره يمتى ' وإن كان معتمراً فمل 


ذلك بمكة أي موضع شاء منها ٠‏ والأفضل أن يكون فعله لذلك بالجزورة , 





مقابل الكعبة ٠‏ وما يجب على المحرم بعمرة مغردة من كفارة ليست كفارة 
صيد فانه يجوز له ذيحبا أو نحرها يمن ». 

وقال أبو الصلاح : « ويذيح وينحر من النداء للا قتله من الصيد في 
احرام المتعة أو العمرة المبتولة يمكة قيااة الكعبة وفي إحرام الحج يمنى ». 

وقال سلار : « كلما يجب من الغدية على المحرم بالحج فانه يذبحه أو 
ينجره بمنى ١‏ وإن كان عرماً بالعمرة ذبح أو نحر يمكة » . 

وقال ابن [دريس : « لايجوز أر_ يذبح البدي الواجب في الحج 
والعمرة المتمتع بها إلى الحج إلا يمنى في يوم النحر أو بعده » فان ذيس 
بمكة أو يغير منى لم يجز ١‏ وما ليس يواجب جاز ذبحه أو تحره يمكة. 
وإذا ساق هديا في الحج فلا يذيحه أيضأ إلا يمنى . فان ساقه في العمرة 
المبتولة تحره بمكة قيالة الكعبة بالجرورة » . 

وقال في المختلف بعد نقل هذه الاقوال : «والذي رواه الشيخ في هذا 
البابحديئان : (أحدهما) عن إبراهيم الكرخي )١(‏ عن أبي عبدالله (عليهالسلام) 
#قيرجل قدم ببديه مكة في العشر ٠‏ فقأل : إن كان هديا واجبا فلا ينحره 
آلا يقنى » وان كأن ليس بواجب فلينحره بمكة إن شاء ٠‏ وإن كان قد 
اشمزه أو قلده فلا ينحره إلا يوم الاضحى » . و( الثائي ) رواية 
معاوية' بن خمار (9) في اتحسن قال : « قلت لأآبي عبدالله (عليهالسلام ) : 
إن أهل مكة أنكروا ملك أنك ذبحت هديك في منزلك , فقال : إن مكة 
كلها منحر » قال الشيخ : الوجه في الحديث الحمل عل الهدي' المستحب 
فأنه يجوز ذبحه بمكة » انتهى . 





(!](1) الوسائل ‏ الباب - 4 من أيواب الذبع. الحديث ١-؟.‏ 





ج/1 ( بيان موضع ذبح البدي ) حت 

قول : أما الكلام في قير البدي من فداء الصيد ونحوه فقد تدم 
#حقيق البحث فيه مستوق في بعض مسائل البحث الخامس في اللواحق 
بأحكام الصيد )١(‏ وأما البدي الذي نحن الآن بصدد اليحث عنه فالظاهر 
أنه لا خلاف بين الاصحاب ( رضوان الله تعالى علييم ) في أن ماوجيمته 
في الحي يجب ذبحه يمنى . 

قال في المدارك بعد قول المصنئف : « ويجب ذبحه في منى » : « هذأ 
الحكم مقطوع به في كلام الاصحاب ٠‏ واسنده العلامة في التذكرة إلى 
علمائنا مؤّذنآ بدعوى الاحجاع عليه » ثم نقل عنه الاستدلال على ذلك بادلة 
أظهرها رواية ابراهيم الكرخي (؟) المتقدمة . 

ثم قال : « ويدل عليه أيضأ مارواه الشيخ في الصحيح عرن 
متصور بئ حازم () عن أبي عيدالل ( عليه السلام ) « في الرجل يشل 
هديه فيجده رجل آخر فيتحره ٠‏ قال : إن كان نحره يمنى فقد اجرأ من 
صاحبه الذي ضل عنه ٠‏ وإن كان نحره في غير منى لم بجز عن صاحيه » 
قال : وإذا! لم يجز المذيوح في غير منى عل : صاحيه مع الضرورة 
فمح الاختيار أولى ‏ ثم قال : ولا ينافي ذلك مارواه الشيخ في الصحيح 
عن معاوية ين عمار (؛) » . 

ثم اورد الرواية المتقدمة في كلام العلامة » ثم ذكر جواب الشيخ 


.5761-1558 ص‎ ١٠6 راجع ج‎ )١( 
.1١ الوسائل - الباب  4 من أبواب الذيم ب الحديث‎ () 
. الوسائل الياب  8؟  من أيواب الذبح الحديث ؟‎ 65 


(4) الوسائل - الباب 4 - من أبواب الذبح الحديث ؟ . 





شعوات ( بيان موضع ذيم البدي ) ج72 
والخور الأول يمني خير الكرخي المتقدم ‏ مفصل ٠‏ فيكون الحكم يه أولى »: 

أقول : ماذكره الشيخ (ره) وتبعه عليه الجماعة وإن احتمل إلا أن 
الظاهر حمل الي المذكور على العمرة لا المج . وهدي العمرة محله مكة بلا 
إشكال . 

والذي يدل عل ذلك مارواه الشيخ في الموئق عن اسحاق بن عمار(١)‏ 
« أن عباد البصري جاء إلى أبي عبدالله ( عليه السلام ) وقد دخل مكة 
بعمرة مبتولة وأهدى هدياً فأمر به فنحر في منزله . فقال له عياد : نحرت 
البدي في منزلك وتركت أن تنحره بغناء الكعبة وأنت رجل يؤخد منك 
فقال له : ألم تع أن رسول اله ( صل الله عليه وآله ) تحر هديه بمنى 
وأمر الناس فنحروا في منازليم ؟ وكان ذلك موسعاً علييم ٠‏ فكذلك هو 
موسع عل من ينحر البدي بمكة في منزله إذا كان معتمراً » عل أنه لو 
كآن الخبر صريحاً في البدي الواجب في المج لوجب حمله عل التقية ٠لآن‏ 
القول يجواز تحره في مكة مذهب بور الجميور » قاتهم لم يوجبوا الذبيح 
في منى . 

قال في للتتهى : « نحر هدي المتمتع يجب يمتى » ذهب إليه علمازنا » 
وقال أكث الجمهور : إنه مستحب ٠‏ والواجب نحره بالحرم ٠‏ وقال بعش 
العافعية : لو ذبحه في الحل وفرقه في الحرم اجرأ » . 

هذا والذي وقفت عليه من الأخبار المتعلقة بالمقام والداخلة في سلك 





. ١ من أبواب كفارات الصيد  الحديث‎ 57  بابلا‎  لئاسولا‎ )١( 





ج/ ( بيان وضع ذبح البدي ) 40 ل 
هذا النظام زيادة عل ماذكر مارواء الفيخ فيالصحيح من مسمع )١(‏ عن 
أبي عبدالله ( عليه السلام ) قال : « إذا دخل ببديه في العشر فان نان 
اشعره أو قلّده فلا ينحره إلا يوم النحر ‏ ولن كان لم يتلّده ولم يشعره 
فلينحره يمكة إذا قدم في العشر ». 

ومن عبد الأعلى (؟) قال : « قال أبو عبد الله ( عليه اللام ): 
لاهدي إلا من الابل » ولا ذبح إلا يمنى » . 

اقول : تخصيص البدي بالابل محمول على الفضل والاستحياب مثل : ملا 
صلاة لجار المسجد [لا في المسجذ » (5). 

وروى الكليني والشيخ في الموثق عن شعيب العقرقوني (4) قال :« قلت 
لأبي عبدالله ( عليه السلام ) : سقت في العمرة يدنة فأين انحرها ؟ قال : 
بمكة » قلت : أيشيء اعطيمنها 5 قال : كل ثملثأواهد ثدأوتصدقبثلتث» . 

وروى الكلينى عن مماوية بن عمار (ه) في الصحيمح قال : « قال 
أبو عبدالله ( عليه السلام ) : من ساق هدياً ني عمرة فلينحره قبل أن يحلق 
ومن ساق هدياً وهو معتمر نحر هديه بالمنحر ٠‏ وهو بين الصفا والمروة © 
وهي الجزورة ٠‏ قال : وسألته عن كفارة المعتمر أين تكون ؟ قال : بمكة 
إلا أن يؤخرها إلى الج فتكون يمنى ٠‏ وتعجيلها اقضل واحب إل » . ورواه 

الصدوق مرسلاً إلى قوله : « وهي الجزورة » . 

(١)و(؟)و(4)و(0)‏ الوسائل ‏ ألباب ‏ 4 من أبواب الذيح ‏ الحديث 
00 

(؟) الوسائل ‏ الباب ؟ ‏ من أيواب احكام المساجد ‏ الحديث ١‏ مرن 
كتاب الملاة . 





ب لالد ([بييان موضع ذبح البدي ) بل 
0 وروى الشيخ في الحست ”من مسمع )١(‏ عن أبي عبد ا (علية السلام)” 
قال :.« متى كلها منحر »2 وافضل 'المنحر كله المسجد » . 

وقال في كتاب الفقه الرضوي[؟) :-« وكل ما أتيته من الصيد في عمرة 
أو متعة فطيك. أن تذبح أو تنجر مالزممك من الجزاء بمكة عند الجزورة 
قبالة الكغية موضع النحر ٠‏ وإن شئت أخرته إلى أيام أ التشريق ٠‏ فتنحزه 
بمنى .وقد روي ذلك أيضأ » وإذة وجبت عليك فيمتعة, وما أتيته مما يجب 
عليك الجزاء في حج فلا تنحره إلا بمنى ٠‏ فان كان عليك دم واجب قلدته 
أو جللئه أو اشعوته فلا تنحره إلا في يوم النحر يمنى + . 

.ومن هذه العبارة أخذ على بن الحسين بن يابويه عبارة رسالته' المتقدمة 
عل العادة المعروفة والطريقة المألوفة . 

والمستفاد من هذه الاخبار وضم بعضبا إلى بعض ‏ وبه «حصل التوفيق 
بين مأ ريما يتوهم منه المخالقة ‏ أن هدي الحج الواجب لا ينحر أو يذبيم 
إلا يمنى ٠‏ وحكذا ما اشعر وقلّد وجوياً أو استحبايا ‏ والبدي' المستحب 
يجوز .فحره . بمكة رخصة' » وهدي العمرة نحره بمكة واجباً كان أو مستحيا 
وأن.مكة كلا منحر وإن كان افضلبا الجزورة » ومى كلبا منحر وإن كان 
(فضلبا جوالي المسجد » . 

ثم'إنه من للحتمل قري أن قوله.( عليه السلام ) في كتاب الفقه : 





. 7 من أبواب الذببح  الحديث‎ 4  بايلا‎  لئاسولا‎ )١( 
ج 16 ص 49 وذكر ذيله في المستد‎  راحبلا‎ (0 
ش‎ : ١ أبواب الذبم  الحديث‎ 


رك الياب- - مرن. 





مذ ( حكم ما لو ضل هديه وذبحه غيره ) 4# له 
:« وقد روي ذلك أيضآ» إشارة إلى الزيادة الني في صحيحة معاوية بن عمار )١(‏ 
برواية الكلينىي ٠‏ اعني قوله : «قال : وسألته عن كفارة المعتمر أين نكون؟» 
لل آخره ع2 والله العام 3 


السابعة : 


اختلف الاصحاب ( رضوان اله تعالى عليبم ) يما لو ضل هديهفذبحه 
عنه غيره » فقيل يعدم إجزائه عنه ٠‏ وذلك بأنه لم يتعين بالشراء للذيم » 
و[نما يتعين بالنية » فلا تقع من غير المألك أو وكيله , وبه صرح المحقق 
في الشرائع » ونسبه شيخنا الشهيد الثاني في المسالك إلى الشبور . 

وقيل باجزائه عنه » وهو الذي افق به العلامة في المتتبى من غير تقل 
خلاف في ذلك ٠‏ واختاره الشبيد: في الدروس وشيخنا الشار إليه في للسالك 
وسيطه في المدارك ٠‏ وتقله أيضاً عن الفيخ وججع من الاصحاب( رضوانالله 
تعالق علييم ) . ٠ ٠ ١‏ 

وهو الاصم لما تقدم سابق هذه المسألة من صحيحة منصور بن حازم (؟) 
وصصديحة حمف بن مس (م) عن أحدهما ( علييما السلام ) قال : د إذا 
وجد الرجل هديا خالا فليمرتفه يوم التحر واليوم الثاني والثالث ثم 

ليذيحها عن صاحببا عفية الثألث ». . ٠‏ 

٠4 _من أبواب الذيم  الحديث‎ 4  بابلا‎  لئاسولا‎ )١( 
.١-؟ الباب- 58؟  من أبواب الذيح  الحديث‎  لئاسولا‎ )29)5( 





الف ؟ ١‏ الك ( حكم ما لو ضل" هديه وذبحه غيره ) ج17 
عن أبي .عبد الله ( عليه السلام ) قال : « إذا أصاب الرجل يدنة” ضالة” 
فليتحرها ويعل أنبا بدنة » . 
ولو ذبحيا الواجد عن نفسه لم تجز عن واحد منبما اتناقاً , أما الواجد 
فلكونه غاصباً متعديا ؛ وأما عن صاحبها فلعدم نيته وقمدء حال الذبم . 
ومثله المحكم فيما لو اشترى هدياً فنحره ثم ظبر له مالك ٠‏ فانه 
لا يجزىء عن واحد مهما . 

. ومليه يدل مارواه في الكاقي عن حميل عن يعض اصحابة (؟) عر 
أحدهما ( علبيما السلام ) «في رجل اشترى هديا فنحره ٠‏ قمر بها رجل 
فعرفيا ‏ فقال : هذه بدني ضلت مني بالأمس وثشهد له رجلان يذلك , 
ققال : له لحمها ولا تجزىء عن واحد منيما ‏ ثم قال : ولذلك جرت 
السنة باشعارها . وتقليدها ». 

لقول. : وبذلك صرح الشيخ في انين أيضأ ٠‏ فقال : م ومرن 
أشي هديا #فريحه:فمر به رجل فعرفه فقال : هذا هدبي شل مني 0 
بذلك شاهدين فان فه ‏ لحمه ٠‏ ولا يجزىء عن واحد منهما » ثم استدل 
الخ إلمدكور .. 

يعي الكلام فيما دلت عليه صحيحة محمد بن مس (5) من الأمر 
بالتعرريف الأيام المذكورة هل هو على جهة الوجوب أو الاستحياب ؟ ظاهر 

4 الوسائل الباب  18 من أبواب الذبع : لطنديت‎ )١( 

(1) الوسائل ‏ إلباب7؟ ‏ من أبوابٍ الذبيح ‏ الحديت .١‏ 

(9) الوسائل الباي ب لباب , ب 8؟ - من أيواب الذي البديث ١‏ . 








ج17 (هل يجب تعريف البدي الضأل على واجده؟) دوع ل 
عيار ة العلامة في المنتبى الثاني ٠‏ حيث قأل : « ينبغي لواجد البديالضال 
أن يعراقه ثلاثة أيام ؛ فان عرفه صاحبه وإلا ذبحه عنه » ثم أورد صصحيحة 
ميد ين مسل 8 

وقال في المسالك : « [نه لم يصرح أحد بالوجوب » ؛ وف الدروس 
« أنه مستحب ء ولعل عدم الوجوب لاجزائه من مالكه فلا يحصل يتك 
التعريف ضرر عليه ٠‏ ويشكل يوجوب ذيينعوضه عليه مالم يع بذبحه » 
ويمكن أن يقال بعدم الوجوب قبل الذيح , لكن يجب بعدء ليمل امالك 
فيترك الذيح ثانيآ أخذآ بالجهتين » اتنهى . 

اقول : هاذكره ( قدس سره ) أخيراً بقوله : « ويمكن » إلى آخره 
جيد بالنسبة إلى الخروج عن الاشكال الذي ذكره من مدم تصريح أحد 
بالوجوب ٠‏ وبيان الوجه فيه وما يرد عليه من الاشكال المذكور ٠‏ لكن 
فيه خروج عن النص المذكور , حيث إنه ( عليه السلام ) أمر بالتعريف 
قبل الذيم » وأنه يؤخر الذبح إلى عشية الثالث بعد التعريف في تلك 
المدة » فكيف يتم القول بالوجوب بعده ولا مستند له ؟! إذ الرواية إنما 
تضمنت الأمر بالتعريف قبل الذيح ٠‏ فان قيل بها لم يتم ماذكره ٠‏ وإن 
عدل عنبا فلا مستند له . : 

وبالجملة فمدم وجود القائل بالوجوب لا يمنع من القول به إذا اقنضاه 
الدليل من غير معارض في البين . 

على أن المفهوم من كلام سيطه في المدارك أن القول بالوجوب ظاهر 
الشييخ ني النباية ٠‏ وليه .يميل كلامه في الكتاب المذكور ه حيث قال : 
« ولا يبعد وجوب التعريف , كما هو ظاهر اختيار الشيخ في النبايةعملاً 
بظاهر الأمر» انتبى ٠‏ ' 





س 0ه -- (هل يجب الاكل من البدي الضال على واجده ؟) ج/١‏ 

وكيف كان فلا ريب أن الاحتياط يقتضيه . 

ثم إنه قال في المدارك على أثر الكلا مالمذكور :« ولو قلنا بجواز الذيم 
قبل التعريف لم يبعد وجويه بعده ليم المالك ٠‏ فيترك الذبم ثانياً » . 

اقول : قد. تبع جده ( قدس اله روحيهما) فيما قدمنا نقله عنهفي المقام» 
وفيه ماعرقت آنقاً . ونزيده هنا'بأن تقول: إن ماذكره من العلة لا تصليم 
لأن تكون مستندآ للوجوب الذي هو حكم شرعي بيترتب عل الالال به 
الاثم والعقوبة »فبو يتوقف على الدليل الشرعي والنص القطعي المنحصر 
عندنا في الكتان العز يز والسنة النبوية » والركون إلى تعليل الاح كام 
الشرعية وبنائها على مثل هذه التعليلات العليلة مجازفة ظاهرة ٠‏ والنصس 
المذكور كما عرفت لاا ينطيق على هذا القول . 
قال في المسالك : « ثم [نهعل تقدير الاجزاء لا [شكال فيوجوب الصدفة 
والاهداه ‏ أما-الا كل غبل يبوم الواجد مقام المالك.فيجب عليه أن يأكل 
منه:أم بيسقط ؟ فيه نظر . وثمل السقوط اوجه » . 

وجوم, سبملها في المذارك ‏ بنك أن «استظهر وجوب” الصدقة والاهداء ‏ 
بسسقوط ونيو الأكق قطعاً , قال :« لتملته بلمالك » . 

اقول + ماذكراء ( نور الله تعالى مرقديهما ) من ٠:.وجوب‏ الصدقة 
والاعذل لا نمغإو . عدي من توقفه وإشكال , لآن/غاية مادلت عليه الاخبار 
المنقدمة هو الذبح عنه خاصة , والاخبار الدالة على المدقفة والاهداء 
والاكل (1) لضا وردي بالنسية” إلى المالك إذا: ذبحه'. فاته يجب عليه 
أن يقسسة ائلانا عق الوجة لذ كور ٠‏ ومين مأقالره في عدم وجوب -الاكل 
4١  بابلا  لئاسولا )١(‏ من أبواب الذبع : 











ج17 ( كيغية تسقيم البدي وأنه واجب أو مستحب ) لأهات 
عل الواجد من أن الأمر بالاكل إنما تعلق بالمالك يجري في الفردين 
الآخرين » فان الأمر بالمدقة والاهداء.إنما تعلق في الاخبار الدالة عليبما 
يالمالك » ولا يعد في جواز الاكتفاء به عن صاحيه بمجرد الذي نيايةة 
عنه إذ! اقتضاه الدليل باطلاقه ٠‏ وتقييده يحتاج إلى دليل ٠‏ وليس إلا 
الأخبار التي موردها المالك ٠‏ وهي لا تصلح للتقييد . 

وبالجملة فان مقتضى إطلاق النصوص المتقدمة الاكتفاه يمجرد الذبع 
عثه وإن كان ماذكره (حوط »ء والله العالم . 


الثامنة : 


اختلف الاصحاب ( رضوان اله تعالى عليهم ) في كيفية قسمة الهدي» 
وهل هي عل جية الوجوب أو الاستحياب ؟ فقال الشيخ ( رمه الله ) : 
« من السئة أن يأكل من هديه لمتعته » ويطعم القانع ولمعتر ثلثه » 
ويبدي للاصدقاء ثلثه » . 

وقال أبو الصلاح : « والسنة أن يأكل يعضبا ويطمم الباق » . 

وقال ابن اليداج : « وينبغي أن يقسم ذلك ثلاثة أقسام » نياحكل 
أحدها إلا أن يكون البدي لنذر أو كفارة » ويبدي قسما آخر »ويتصدق 
بالثالت  »‏ 

قأل في الختلف بعد نقل ذلك ::< وهذه العيارات توهمالاستحياب». 

وقال ابن أبي عقيل : « ثم انحر واذبح وكل وأطعم وتصدق » . 

وقال اين [جريس. :..«:وأيا هذي المتمتع والقارن فالواجب أن يأكل 





1ه ( كيفية تقسيم البدي وأنه ولجب أو مستحب ) ج7١‏ 
تعالى : فكلوا متها واطعموا القائع والمعق », 

قال في للختلف بعد نقله : «وهو الاقرب للأمر » واصل الأمر للوجوب. 
وما رواء معاوية بن عمار (؟) عن الصادق ( عليه السلام ) قال : « إذا 
ذبحت أو فحرت فكل وأطعم » كما قال الله تعالى : فكلوا منبا واطعموا 
القانع والمعتر  »‏ ثم نقل حجة الآخرين بأن الاصل عدم الوجوب » واجاب ‏ 
بأنه لادلالة للأصل مع وجود الأمر » . 

قال في النتهى : « ينبغي أن يقسم أثلاثأ : يأكل ثلثه وببدي ثلثه 
ويتصدق على النقراء بثلثه ٠‏ وهذا على جبة الاستحباب ‏ ثم قال  :‏ قال 
بعض علمائنا بوجوب الاكل » وقال آخرون ياستحيايه , والاول (قوى للآية ». 

وظامر كلاه_4 في المختلف هو اختيار مذهب ابن [دريس في وجوب 
الأكل ولو قليلآ والصدقة ولو قليلآ ٠‏ وأما الاهداء فل يتعرضا له ٠‏ وفي 
التي وجوب الاكل خاصة للآية ٠‏ ويلزمه وجوب المدتة أيضاً للآية 5 
وعل كل من القولين فالقسمة اثلاثاً إنما هو على جبة الاستحباب ٠و‏ 
صرح أيضاً في إلا رشاد . 

,وقالٍ المدوق رجه الله ) فمن لا يحضره الفقيه : « ثم كل وتصدق 
أبعم وأمد إلى من ء شنت ١‏ ثم احلق رأسك » وهو مطلق في القدر وفي 
كوته عر أو استحياباً . 

وقال الشبيد (رحمه الله ) ني الدروس : « ويجب أن يصرفه في الصدقة 


.."5 سورة للج : 58 . الآية‎ )0١( 
١ الوسائل 5 الباب 2 4 ب من: أيوأي»: اذبح 58 احديث‎ (0 





ج17 ( كيفية تقسيم اليدي وأنه واجب أو مستحب ) جه 
والاهداء والاكل ٠‏ وظاهر الامحاب الاستحياب » . 

والظاهر أن مراده من هذه العيارة هو وجوب قسمته اثلاثاً » لكل من 
هذه المذكورات ثلث ٠»‏ ليحصل به صرف البدي فيها . وقد عرفت أنأكثر 
الاقوال المنقدمة أن ذلك على جبة الاستحياب كما ذكره قدس سره . 

وأما ماذكره في المدارك بعد نقل صدر عيارته - من أنه لم يعين للصدقة 
والاهداء قدراً ‏ فبو وإن كان كذلك.ء لكن قوله بعد هذه العبارة : «وظاهر 
الاصداب الاستحباب » ينبه على أن المراد قسمته اثلاث * لأن هذا هو 
الذي صرحوا باستحبابه . كما عرفت من عيارتي الشيخ والعلامة في المنتبى 
وفيرهما . ش 

وقال المحقق في الشرائع : « ويستحب أن يقسمه اثلاثا : يأكل ثلثه » 
ويتصدق بثلثه » ويهدي ثلثه , وقيل : يجب الاكل منه » وهو الأظهر » . 

وقال شيغنا الشبيد الثاني في المسالك بعد نقل العيارة المذكورة : « بل 
الاصيح وجب الأمور الثلاثة والاصكتفاء بمسمى الاكل وإمداء الثلث 
والصدتة يالئلكت ». 

وهو يرجح إل ظاهر عبارة شيخنا الشبيد ني الادروس كما عرفت . 

وظاهر كلام المحقق الاردبيل في شرح الارشاد أن هذا هو المغبور بين 
التأخرين ٠‏ حيث إنه يعد أن نقل قول الشيخ المتقدم قال : د ظاهره الاستحباب» 
والمشبور بين اللتأخرين وجوب القسمة اثلاثاً ؛ ووجوب ما يصدقعليه الاكل 
من الثلثك » ووجوب التصدق بالثلثك مل النقير المؤمن المستحق للركاة » 
والهدية بالثلث الآخر إلى للؤمن ‏ ثم قال : واستفادة ذلك كله من 
الدثيل مفكل » . 





4ه 020 ( بان الأدلة في وجوب تقسيم الهدي ) ج72 

وقال السيد السند في المدارك : « والمعتمد وجوبالاكل منته والاطعام » 
واستند إلى الآية )١(‏ المتقدمة وإلى رواية معاوية بن عمار (؟) الآثية ٠‏ وهو 
يترجع إلى مذهب ابن إدريس والعلامة في المختلف . 

أقول : والذي وقفت عليه من الادلة المتعلقة بالمسألة الآية المتقدمة» وهي 
قوله عز وجل (©) : « قاذ! وجبت :جنويها فكلوا متها واطعموا القانع والمعتر» 
وقوله عر وجل (؛) :« وأذن في الناس بالحج - لل قوله ‏ : ويذكروا اسم 
الله في أيام معلومات على مارزقهم من بهيمة الاتعام » فكوا منيسا ولطعموا 
البانى لفقي » . ْ 

وما رواء لشن ف الصحيس عر. سيف التمار (0) قال : « قال 
أبو عبدالله ( عليه السلام ) : إن سعد بن عبد الملك قدم حاجاً فلقى أبي : 
فقال : إني سقت هديا 5-5 اصنع ؟ فقال له أبي اطعم اهلك ثلثا » 
واطعم القائع والمعق, 35 ٠‏ واطعم المساكين نا . ' فقال : المساكين : هم 
الول ؟ فقال :. نعم » وقال م القانع : هو الذي يقنع بما أرسلت إليه 
من البضعة فما قوقها , والمعتر ينبغي له أكثر من ذلك : هو اغنى من القاتع 
يعقبيك فلا يسألك 3 

. ومايرواه في الإكاني عن أي ي الصباح الكناني (1) قال : « سألت أباعبدالله 


مرق حزرة للطمج .14 الآية جم 

(1)-الوسائق ' - الباب ته ,84٠‏ .من أيوابالذيح ‏ الحديك 1١‏ 
(4) سورة لحي “7ع *الآية, لالاوفلا . 

(0) الوسائل : الاي - +4 تمن أبواب!الذيم الخحديث' ؟ 
4٠  بابيلا  لئاسولا )١(‏ - من أيواب الذبم ‏ الحديقة؟١‏ , 





ج17 ( الروايات الواردة في تقسيم البدي ) هه ب 
( عليه السلام ) عن لحوم الأضاحي ٠‏ فقال : كان علي بن الحسين (عليهمااللام) 
ورواء الصدوق ( رحمه الله ) مرسلاً )١(‏ فقال : كان علي بن المسين - 
وأبو جعفر ( عليبما السلام ) يتصدقان بثلث : على جيرانهم وثلث يمسكانه 
لافل البيت » . 

ورواء الصدوق ( رحمه الله ) في كتاب العلل بسنده عن أبي جميلة (؟) 
عن أبي عيدالله ( عليه السلام ) مثله ٠‏ إلا أنه قال : « يثلث عل جيرانهما 
وثلث عل المساكين » . 

وموئقة شعيب العقرقوني (؟) المتقدمة فى المسألة السادسة » وفيها « كل 
علناً » ولهد ثلث » وتصدق يثلث » . 

وما رواه الشيخ عن معاوية ين عمار (4) عن أبي عبدالله (عليه السلام) 
قال : « إذا ذيحت أو نحرت فكل واطعم , كما قال الله تمالى(ه) : «فكلوا 
منها واطغموا القانع والمعتر » فقال : القاتح : الذييقتع يما اعطيته . والمعتر: 
الذي يمتريك » والسائل : الذي يسألك في يديه , والبائس : النقي ». 

وما رواه في الكافي عن معاوية ين عمار (") في الصحيح عرن ‏ 
أبي عبدالله ( عليه السلام ) «في قول الله عر وجل :« فاذا وجيت جنوبها 
فكلوا منها واطعموا القانح والمعقر » قال : القانع : الذي يقنع يما اعطيته » 
والمعتر : الذي يعتريك ٠‏ والسائل : الذي يسألك في يديه ٠‏ والبائس : 


(١)و(؟)‏ الوسائل ‏ الباب  4١‏ من أبواب الذيم ‏ الحديث ؟1 . 

(4(9)5)و(5) الوسائل ‏ الباب ‏ +4 من أيواب القيم' الحديث 
.(1-1١ 1-684‏ 

(0) سورة الحج : "9 - الأية 3١‏ , 





2ه 0 (الروايات الواردة.في نقسيم البدي ) جع 


هو النقير و . 
ورواه الصدوق ( رحه الله ) مرسلاً )١(‏ عن أبي عبدالله (عليه السلام) 


إل قوله : « الذي يعتريك » . 

وقال في كتاب المّه الرضوي (؟) . « وإذا نحرت اضحيتك اكلت 
منها وتصدقت بالباق » . 

(قول : لا يخفى مافي أدلة المسألة من الاشكال وعدم الانطباق عل شيء 
من الاقوال (لا بمزيد تكلف في الاحتمال » ومعظم إشكال المسألة ممن. 
حيث؛ التثليث وأن احد الاثلاك يعطى هدية ٠‏ و(لا فالأحكل والصدتة في 
الجملة ما لا إشكال فيه » لدلالة الآية والروايات على ذلك . 

والظاهر أنبناء القول المشبور بين المتأخر ين عل روايةأبي الصباح الكناني(؟) 
بحمل الصدقة على الجدار. عل البدية ٠‏ وحمل الاضحية فيبا على البدي 
الواجب ٠‏ لاطلاق ذلك عليه في الأخبار (4) وموثقة (ه) شعيب العقرقوفي(1) 
التقدمة . 

إلا أنه قد لورد على هذه الرواية أن موردها هدي السياق في العمرة » 


. 1401 الفقيه ج لاع 4ه؟  الرقم‎ )١( 
. 3 من أبواب الذبم  الحديث‎ 3٠ - للستدرك - الباب‎ )0 
. 1١ من أبواب الذيم  الحديث‎ - 4٠  بايلا‎  لئاسولا‎ 3 

(4) الوسائل ‏ الباب ١‏ من أبواب الذبهم ‏ الحديث " و١١‏ 
والياب ‏ 9؟ ‏ منبا ‏ الحديث 7 والباب  4٠‏ متيا ‏ الحديث نقوه١‏ . 
() عطف على قوله ( قده ) ' ٠‏ رواية أبي الصياح الكناني » . 
() الومائل ‏ الياب  ٠‏ من أبواب الذيم ‏ الحديث 18 . 





ج1137 (هاهستفاد من الروايات الواردة في تقسيم البدي ) لاه لد 
افلا يمكن التعلق بها في هدي حج التمتع ء لجواز الافتراق بينبما » كما 
افترقا قِ موضع الذبح : 

وفيه أن ظاهر كلامهم أن عل الخلاف في المسألة هو الهدي الواجب 
في عمرة أو حج بلا فرق بينيما. 

وصحيحة )١(‏ سيف التمار )١(‏ التقدمة حيث تضمنت التثليث أيضا » 
وإن خالغت الروايتين المذكورتين في ملت الهدية باعتيار التصدق به في هذه 
الرواية » ويمكن الجمع بينهما في ذلك ياعتبار التخيير في ثلث البدية بين 
أن يبديه أو يتصدق به على هؤلاء المذكورين في هذا اليد . 

ونه لمأ في هذه الاخبار من التفصيل حملوا عليها إحمال الآية والاخيار 
الباقية » لأن غايتها أنها بالنسبة إلى البديةو إلى كيفية القسمة مطلقة » فيقيد 
إطلاقها يبذا التفصيل . 

وأما القول بأن الواجب هو الاكل والصدقة ولو يقليل فبو ظاهر الآيتين(”) 
المتقدمتين وظاهر خير معاوية بن عمار (4) وظاهر عبارة كتاب الفقه (ه) 
وبذلك تمسك هذا القائل » وحمل ما زاد في تلك الاخبار من امتبار التثليث 
والبدية بالثلثك عل الاستجياب ,عا ٠‏ والأولاوفق بالقواعد الشرعية2ء كما 
أشرنا إليه في غير موضع مما تقدم . 

وأما ماذكره في المدارك ‏ من الاستدلال للقائلين بوجوب إهداء الثلثك 





.» عطف عل قوله ( قده ) : « رواية أبي المباح الكناني‎ )١( 
.١-؟ من أبواب الذبم  الحديثت‎ 4٠  بابلا‎  لئاسولا (؟)و(4)‎ 
. الآية 158 و96‎ "١ : سورة الحج‎ )0 

(ه) المستدرك ‏ الباب   "#‏ من أيواب الذيم ‏ الحديث ؟1 . 





.8ه -- (هااستفادمن الروايات الواردة في تقسيم الهدي  )‏ ج/١‏ 
والصدقة بالثلك بصحيحة سيف التمار )١(‏ ثم اعترضش عليبا يما هو مذ كور 
ثمة ‏ فليس في عله . كيف والرواية المذكورة-لا تعرض فيها للبدية » بل 
دليل القول المذحكور إنما هو موثقة شعيب )١(‏ ورواية أبي الصسباح (؟) 
بالتقريب المذكور فييما ٠»‏ كما لا يتخفى . 

وأما ما ذكرء يعد الطعن في رواية معاوية بن عمار  )4(‏ بعد أرن ‏ 
استدل يبا على ماذهب إليه كما قدمنا نقله عنه ‏ يأن في طريةها النخعي ‏ 
وهو مشترك بين الثقة والضشعيف “ثم قال : وقد روى الكايني تحو هده 
الرواية في الصحيم عن معاوية بن عمار (5) تمساق الصصيحة المتقدمة("). 

ثم إنه بعد أن لمترض على «صحيحة سيف التمار  )/(‏ وأجاب عتها 
أولاً بأن هذه الرواية إنما دلت عل اعتبار القسمة كذلك في هدي السياق 
لاني هدي التمتع الذي هو عل النزاع ‏ قال : « وثانياً أنها معإرضةبروايتي 
معاوية بن عمار المتقدمتين الدالتين يظلعرهما على عدم وجوبالقسمةكذلك, 
فتحمل هذه عل الاستحياب ». 
'' وظاهر -كلامه ( قدس سره ) أن الصحيحة المذكور في معنى روايته 
الاولى وأتبما دالتان على عاذكره من عدم وجوب 'القسمة كذلك . 

ولا ينقى مافيه » فان غاية مادلت عليه الصحيحة المذ كورة هو تفسير 
القانع والعتر خاصة من غير “تعرض فيبا لحككم المسألة نفيأ أو إثياتاً . 
يخلاف .الرواية الأولى حيث قال فيها : « إذا .ذيحت أو نحرت فكل 
وأطعم ٠‏ كما قال الله تعالى » الى آخرها . 

ال 0 الوسائل - الباب 4 من أبواب الذي 

التديف: ا 7 82 8 00" 3 

(1) هكذا في الب ل 0010 هن 
قوله : « وأمارما ذ كره بعد الطمن.» إلى « الصجيحة المتقدمة »_نْقصٍ وتشويش ٠‏ 





جلا (هل الاكل من البدي واجب أو مستحب ؟) هه ب 

وحيتئد فحمل الصحيدة المذكورة على الرواية المشار اليبا ودعوى أن , 
مدلوايما واحد كما توهمه عجيب مته ( قدس سره ) نعم ذلك مدلول الآية 
التي فيها لا الرواية » ولعله من هنا حصل الاشتباء والالتباس . 

وبالجملة فالمألة لا تخلو من شوب الاشكال وإن كان القول المشبور بين 
المتأخرين لا يخلو من قرب ء ولا ريب أنه لقرب إلى الاحتياط . 

وأما القول باستحباب الأكل فهو اضمف الاقوال » لما فيه من طرح 
الآية والاخبار ٠‏ وظاهر الشيخ أبي على الطبرسي في تفسير جمع البيان حمل 
الامر يالاكل في الآية على الاستحباب » حيث قال : « فكلوا منها : أي 
من بهيمة الانعام » وهذه [ياحة وندب ٠‏ وليس يواجب ». 

وهو مشكل سيما مع اتضمام الاخبار إليها وأمره ( عليه الملام ) في 
رواية معاوية بن عمار )١(‏ بالأكل والاطعام واستدل بالآية المذكورة . 

وفي رواية علي بن اسباط عن هولى لأبي عبدالله (عليهالسلام) (؟) قال : 
«رأيت أيا الحسن الاول ( عليه السلام ) دما بيدنة فتحرها » فلّما ضرب 
الجزار عراقيبها فوقعت على الارض وكشفوا شيئاً من سنامها قال : اقطعوا 
فكلو! متها واطعموا! » فان الله عز وجل يقول(؟) : فاذا وجيت جنويهافكلوا 
منها واطعموا » ٠‏ والله العالم . 


. (١)و(؟)‏ الوسائل ‏ اليابي  4٠‏ من أبواب الذبح ‏ الحديث١:؟.‏ 
(9) سورة الحج : "؟ - الآية 356 . 





ل هانب ( بان المراد مسن يجب [إطعامه ؟) ج77 





فائدة : 


قد دلت إحدى الآيتين المتقدمتين على أن الواجب [طعام اليائس !لفقي 
والاخرى [طعام القاتع والمعتر . 

والبائس على ماذكره في كتاب مجمع البيان : الذي ظهر عليه أثر 
البؤس من الجوع والعرى ٠‏ قال : « وقيل : البائس : الذي يد يده 
بالسؤال ويتكلف للطلب » . 

وفسره في صحيحة معاوية بن عمار )١(‏ المتقدمة بالفقير ٠‏ وفسر القانع 
فيها بالذي يقنع بما اعطيته ٠‏ والمعتر الذي يعتريك . 

وف رواية عبد الرحمان بن أبي عبدالله البصمري (9؟) عن أبي عبد الله 
( عليه السلام ) في تغسير الآية اللذكورة قال : « القائع : الذي يرضى 
بمأ اعطيته » ولا يسخط ولا يكلم ولا يلوي شدقه غضياً » والمعتر المار 
بك لتطعمه » . 

والفيوم من الخيرين المذكورين أن القافع الذي يرضى يما اعطيته سأل 
أولم يسألء والمعتر هو الذي يعتريك ويمر يك للتعرض لا تعطيه من 
غد أرى يسألك ٠‏ رضي يما اعطيته أو سخط ٠‏ وحينتذر فبيتهما عموم 
وخصوص هن وجه . 

وف صحيحة سيف التمار (؟) المتقدمة أنه (غنى من القانع . 

(901(:)1(؟) الوسائل ‏ الباب  4٠‏ من أبواب الذيمح ‏ الحديث 
2-١‏ ل؟. 1 8 





ج/ ( اعتبار الايمان في الفقير الذي يجب الدفع اليه) أ د 

وأما البائس فالظاهر أنه اجبد متيماء ولمل تفسيره في الي المذ كور 
بالققع يعني بالظاهر الفقم . ليرجع إلى ماذكره في كتاب مجمع البيان . 

وعلى كل تقدير فينيغي أن تقيد آية القانح والمعتر يآية البائس الققيدء 
ليندفع التناني بين ظاهر الآيتين . 

ومل هذا فيختص الدفع بالمسكين الذي هو أجهد من النقد ٠‏ إلا أن 
الاصحاب قاطعون بكون مصرف هذه الصدقة كغيرها من المواضم الفقيد 
يقول مطلق . 

وكيف كان فيجب تقييده بالمؤمن ٠‏ كما عليه ظاهر اتفاق كلمة الاصحاب. 

وأما هاورد في رواية هارون ين خارجة (1؛ عن أبي عبدالله(علهالسلام) 
د أن على بن الحسين ( عليبما السلام ) كان يطعم مر ذبيحته الحرورية 
قلت : وهو يع أنهم حرورية قال : نعم » فهو عحمول على البدي المستحب 
كما ذكره بعض الاصحاب ( رضوان الله تعالى عليهم ) وحمله في الواني على 
أنه لتأليف قاوبيم . 

وقد روى في الكاني في الصحيح عن عبدالله بن ستان (؟) عنأبيعبدالله 
( عليه السلام ) « أنه كره أن يطعم المشرك من لوم الاضاحي » والظاهر 
أن الكراعة هنا بمعنى التحريم . ١‏ 


(١)و(١)‏ للوضائل ‏ الياب ‏ ٠؟ ‏ من أبواب الذبم ‏ الحديث ١4‏ . 





++ ( عدم جواز الاكل مما وجب عليه من الكنارات ) ج/ 





التاسعة : 


قال في للتتبى : « ولا يجوز له الأكل من كل واجبغير هد يالتمتع » 
ذهب إليه علماؤنا (ججع » ثم نقل أقوال العامة وخلاقهم. 

أقول : ويجب أن يع أن هدي السياق وإن وجب بالاشعار والتمليد 
في عقد الحج يه ووجب ذبحه إلا أنه متطوع يه يحسب الاصل » قبو داخل 
ف هدي التطوع الذي يجوز الاكل منه يلا خلاف ولا إشكال . 

ويدل على ماذكره في المنتبى من عدم جواز الاكل إلا من هد يالتمتع 
ووابات م 

. منها مارواه الكليني في الصحيح أو الحسن عن الحلي )١(‏ قال : « سألت 
أبا بدالله ( عليه السلام ) عن فداء 'الصيد يأكل صاحيه من لحمه ؟ قال: 
يأكل من اضحيته . ويتصدق بالقداء » ورواء الصدوق في الفقيه عرسلآ(؟). 
ب وما زواه الشيخ. عن عيد ال رحمان ين أبِي بعيد الله البصري (؟) عرزن 
أبي عبدالله (.مليه للسلام ) قال :« سألته عن الهدي ها يؤكل منه ؟ قال: 

كل هدي من نقصان المج فلا تأكل منهء وكل هدي من تمام الحج فكل ». 

() الوسائل - الباب ‏ +4 من أيواب الذيم ‏ الحديث ١٠6‏ . 

(0) أشار اليه ني الوسائل الباب  4٠‏ من أبواب الذيم ‏ الحديث 
. وذكره في الغقيه ‏ ج ”"' ص 566 الرقم ١45٠١‏ . 

(0) الوسائل ‏ الياب  4٠‏ من أيواب الذيم ‏ الحديث ؛ مصسع 
زيادة. في الوسائل . وذكرممعينه في الاستيصار ج " ص 10 الرقم/451. 





جٍ/ ( عدم جواز الاكل ما وجب عليه من الكفارات ) لي 

وما رواء في الكاني عن أبي بصي )١(‏ قال : «سألته عن رجل اعدى هديا 
فانكسر » قال إن كان مشموتاً ‏ والمضمون ماكان في يمين ٠‏ يعني نذراً أو 
جزاء - فعليهنداؤه ٠‏ قلت : أيأكل منه ؟ قال : لا ء إنما هوللمساكين » 
فان لم يكن مضموناً فليس عليه شيء .قلت : يأكل منه ٠‏ قال : يأ كل منه». 

قال في الكاني : وروي (0) ايضآ « أنه يأكل منه مضموناً كان أو غير 
مضمون » . 

وقال الصدوق فيمن لا«يحشره الفقيه : وفي رواية حماد عن حريز (9) 
في حديث يقول في آخيره : « إن للبدي المضمون لا يأكل منه إذا عطب » 
فان أكل منه غرم ٠‏ . 

وما رواه عبد الله بن جعفر الحميري في كتاب قرب الاسشاد مرن 
الستدي بن عمد عن أبي البختري(4)عن جعفر عن أبيه ( عايبما السلام) 
د إن عْلٍ بن أبي طالب ( عليه السلام ) كان يقول : لا يأكل المحرم من 
الفدية ولا الكنارات ولا جزاء السيد ء ويأكل ما سوى ذلك ». 

وقد تقدم مايدل على جواز الاكل بل وجوبه أو استحبابه من هدي 
التمتع من الآية (0) والروايات )١(‏ . 

وقد ورد يازاء هذه الاخيار مايدل عل جواز الاكل ما منعت منه . 

فمن ذلك مارواه الشيخ في الحن عن عبدالله بن يحيى الكاهلي (/) 

(١)و(؟)و(5)و(4)‏ الوسائل ‏ الباب  4٠‏ - من أبواب الذيم ‏ الحديث 
01 لاا ”ا ل" . 

(ه) سورة الحج :  ""‏ الآية 30 . 

(9)و(/) الوسائل ‏ الياب  4١‏ من أبواب الذبح ‏ الحديت ٠‏ 5 





54 ( التحقيق عن الروايات الواردة في جواز الأكل من الكفارات ) ج/١‏ 
كان أو غير مضمون » . 

وعن جعفر ين بشير في الصحيح )١(‏ عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) 
قال : « سألته عن البدن التي تكون جزاء الايمان والنساء ولغيرء يؤكل 
منها ؟ قال : نعم يؤكل من كل البدن ». 

وص عيدالملك القمي (؟) عن أبي عبدالله (عليه السلام ) قال :«يؤكل 
من كل هدي نفرآ كان أو جراء » . 

والشيخ بعد ذكر الخيدين الاولين حملبما على حال الضرودة وألزم 
صاحيها فداءها مستدلاً يما رواه عن السكوني (؟) عن جعقر مر أبيه 
( علييما السلام ) قال : « إذا أكل الرجل من البدي تطوعاً فلا شيء 
عليه » وإن كان واجباً فعليه قيمة ما أكل » . 

أقول : مادل عليه هذا ال من وجوب النداء في الأكل من البدي 
الواجب ينيغي حمله عل هدي النقصان ٠‏ ليكون [يجاب القيمة تنمة للغداء 
للنقصان يأكله . جما بين هذا اليد وبين رواية عيد ال رحمان بن أبي عبدالله 
البصري (4) المتقدمة . 

قال في المدارك بعد [يراد خبري الكامل وجعفر ين يشي ونقل تأويل 
العيخ ليغا كما ذكرتاة :« ولابأس بالمصم إلى. هذا الحمل وإنكانيعيدا . 
لأن هاتين الرواءتين لا يصلحان لمعارضة الاجماع والاخبار الكثيرة » (نتهى - 

أقول : لا يخفى مافي كلامه ( قدس سره ) من المجازفة والخروج عن 

- من أيواب الذيع‎ 4٠  بايلا‎  لئاسولا‎ )4( و(09)5)و‎ )١( 

الحديث /ظ_ 1٠١‏ ©_4. 








ج7١‏ ( التحقيق عن الروايات الواردة في جواز الاكل من الكفارات)- 0" 
قاعدته المألوفة » فانه نقل الخيرين المذكورين يلظ رواية فلان ولم يصغبا 
يحسن ولا صحة » مع أن الأولى كما عرفت حسنة والثانية صحيحة » يل 
في أعلى مراتب الصحة ٠‏ والروايات الأولى كلبا ضعيفة ياصطلاحه » ليس 
قيها إلا رواية الحلي )١(‏ التى هي عنده من قسم الحسن . 

وحيتئذ فالتمارض في الحقيقة بناء على قاعدته واصطلاحه وقع يين حسنة 
الحلى وبين حسنة الكاهل وصحيحة جعفر بن بشير ومقتضى قاعدته ترجيح 
الروايتين المذكورتين . 

بقي الكلام في الاججاع . وكلامه فيه كما تقدم مختبط كما في العمل 
يالروايات أيضأً على ماعرفته في غير موضع ما تقدم . 

ويظبر هن المحقق الاردبيلي في شرح الارشاد اميل الى العمل بخيري 
الكاهلي وجعقر ين بشير حيث طعن في روايات القول المشبور بالضعقف ٠‏ 
وحمل حسنة الحلي على الاستحباب ٠‏ وادعى التأييد بالاصل ٠‏ وعدم دليل 
صديح صريح » وأن للوجود في أكثر الاخيار وجوب الدم والبدنة من غير 
ذكر التصدق . وقد مر في تلك الاخبار مايدل عل الاكل . اتتبى 

أقول : ومن أخيار للسألة أيضا مارواء الشيخ في الصحيح ءعرن 
معاوية بن عمار (؟) عن أبي عبد الله ( عليه السلام ) قال : « سألته من 
رجل أهدى هديأ فاتكسرت » فتال : إن كانت مضعونة فعليه مكاتها » 
والمضمون ماكان نقراً أو جزاء أو يمينا » وله أن يأكل منبا ‏ فان لم 
تكن مضمونة فليس عليه شيء » . 

وهذا الخير مما يويد خخير الكاهل وجعفر بن يشير ٠‏ وقد تقدم في خير 

. ٠6 من أيواب الذيح  الحديك‎ 4٠  بايلا‎ - الوسائل‎ )١( 

. الوسائل - الباب  6" من أيواب الذيح  الحديث ؟‎ )١( 





56 سر التحقيق عن الروايات الواردة في جواز الأكل من الكفارات )ج7١‏ 
هذه المحيحة جواز الاكل منه . 

والعيخ ( رحمه الله ) حمل الصحيحة المذكورة على كون البدي تطوعا , 
قال » قوله ( عليه السلام ) : « وله أن يأكل متها » تحمول على ماإذا 
كان تطوعاً دون أن يكون واجياً » لأن ما يكون واجباً لا يجوز الأكل منه. 

واعترضه المحقق الشيش حمن في المنتقى بأنه غير مستقيم قأل: « لأن 
فرض التطوع مذكور في آخر الحديث ٠»‏ والكلام المأول سابق عليه مرتيط 
بما فرض فيه الوجوب فكرف يحمل على التطوع ؟ والوجه حمله على كون 
البدي الواجب غير متمين ولو بالاشعار ٠‏ فانه بالتعيب يجب إبداله كما 
هو صريحصير الير » وله التصرف ؤالمتعيب ولو بالبيع ٠‏ كما يفيده خير 
الحلىي )١(‏ المتضمن لحكم ضلال البدي ٠‏ فيجوز له الاكل منه يتقدير ذيحه 
له » انتوى . 

وهو جيد إلا أنه معارض بخير أبي يصير (؟) المتقدم ورواية حريز(4) 
التقدمة التقولة من الفقيه . 

. وكيك كار فالاظبر عندى هو القول المجمح عليه بين أصحسابتا 

رموآن لله تعالى عليهم ) عملا بالاخبار المتقدمة المعتضدة ياحجاعهم . 

"انا الآتخبار اللنافية من صحيحة جعفر بن يشير وحسنة الكاهلي ورواية 
عيد اللك القمي فالاظهر لبا على التقية » فان الجمبور وإن اختلتوا في 





(1)و(") الوسائل ‏ الياب  4٠‏ من أبواي الذيمح ‏ الحديث 31١‏ . 
)0( الوسائل 7 الياي 52 من أيواي الذي 2 الحديث .١‏ 
ل( الوسائل 5 الياب 40 - من أيواب الذييسح 5 الحديثك ا * 





ج17 ( عدم جواز إخراج لحم البدي الواجب من مثى ) الاح م 
السألة أيضاآ إلا أن جع متهم قائلون بجواز الاكل ما عدا هدي التدمع . 

على أن الحمل على التقية عددي لا يشترط فيه وجود الول به هتبم ٠‏ لمأ 
تقدم تحقيقه في مقدمات الكتاب(١)وغيرها‏ » ويؤيده موافتته الاحتراط أيضاً. 

وما يدل على +واز الأكل من الهدي ما تقدم في رواية السكوني (؟) 
يل قال في المنتبى : « هدي التطوع يستحب الاكل مته بلا خلاف » لقوله 
تعالى (؟) :ه فكلو! منها » وأقل مراتب الأمر الاستحباب » ولأن الني 
( عل الله عليه وآله ) وعلا ( عليه السلام ) أكلا من بدنهما كما ورد 
في عدة من الأخبار (4) » . 


العاشرة : 


المفيوم من كلام أكثر الاصحاب (رضوان الله تعالى عليهم) أنه لايجوز 
إخراج شيء من لحم البدي الواجب عن منى ٠‏ بل يجب صرته فيها في 
الصارف الموظغة . 

أقول : والذي وقفت عليه من الاخيار المتعلة ياابدي ليس إلا صحيحة 
معاوية بن عمار (0)عن أبي عبدالله(عليهالسلام) قال : دقال أبوعيد الله (عليهالسلام) : 


.8-98 راجم ج (اص‎ )١( 

. ٠ من أيواب الذيح  الحديث‎ 4-٠  بايلا‎  لئاسولا‎ )١( 

(9) سورة الح : 36 الآية 98 . 

(4؛) الوسائل ‏ الباب  4٠‏ -من أبواب الذيم ‏ الحديث 'و١ااوا؟‏ . 
(5) الوسائل ‏ الياب »1 من أبواب الدب الحديث ؟ . 








لاتخرجن شيئاً من لحم البدي » . 

وموثقة اسحاق بن عمار )١(‏ عن أبي [براهيم ( عليه السلام ) قال : 
د سألته عن البدي أيخرج شيء منه من الحرم ؟ فقال : بالجلد والسنام 
والشيء ينتفع به , قلت : إنه يلغنا عن أبيك أنه قال : لا يخرج منالبدي 
المضمون شيئاً » قال : :بل يخرج بالشيء ينتفع به وزاد فيه أحد ‏ ولا 
يخرج بشيء من اللحم بن الحرم »أقول : وأحمد هو أحد رواة الحديث عن 
حماد ون أسحاق . 

الظاهر أنه لاريب في التحريم بناء على وجوب قسمته أثلاماً ووجوب 

التصدق بثلث وإهداء ثلك وأن يأكل ويطعم عياله ثلثا . 

وأما على القول باستحباب ذلك » وأن الواجب إنما هو الاكلوالصدقة 
ولو قليلاً ٠‏ أو القول بالاستحياب مطلقاً » فيشكل ذلك كما لا يشفى ٠‏ 
للا أن تحمل الروايتآن على الكراهة بناء على القول بالاستحياب . 

وحينئد فيكون الكلام في هاتين الروايتين تابعاً لمأ ثبت ثّمة . فان 
ثبت وجوب التثليث والصرف في المصارف الثلاثة فالروايتآن المذكورتان 
على ظامرهما من تحريم الاخراج ٠‏ وإلا فالحمل على الكراهة . 

وأما على تعدير القول بوجوب التثليث والتصدق بالثلث وإهداء الثلث 
فل يقل أحد بوجوب أكل الثلث ٠‏ بل الواجب الاكل في الجملة واو قليلآ 
قيمكن أن يقال : إنه وإن صرح يعضهم يذلك لكن المقهوم من الروايات 
ما قلناه » كما دلت عليه موثقة شعيب العقرقوقي (؟) منقوله(عليهالسلام) : 





. " من أبواب الذبم  الحديث‎ 4#  بابلا‎  لئاسولا‎ )١( 
. ١8 من أبواب الذبح الحديث‎ 4٠ - الوسائل - الياب‎ )0 





ج12 ( عدم جواز [خراج لحم البدي الواجب من منى ) 4 لد 
« كل ثلكاً . وأهد ثملثاً . وتصدق بثلث » وصحيحة سيف التمار )١(‏ لتوله 
(عليهالسلام) فيها : « أطعم أهلك ثلث » إلى آخرها . وقوله (عليهالسلام)في 
رواية أبي الصباح الكناني (؟) حكاية عن على بن الحسين وأبي جعفر الياقر 
( علييما السلام ) : ١‏ وثلث يمسكانه لاهل البيت » والعمل عتدنا على 
الاخبار لاعل الاقوال - 

وأما ماذكره في المدارك فى هذا المقام حيث قال بعد قول المصنف 
( وحمه الله ) : « إنه لا يجوز [خراج شيء مما يذبحه عن منى » ماصورته 
ه هذا مذهب الاصحاب لا أعل فيه عالقا ٠‏ واستدل عليه في التبذيب بما 
رواه في الصحيح عن تحمد بن مس (؟) عن أحدهما ( عليهما السلام ) 
قال : « سألته عن اللجم أيخرج به من الحرم ؟ فقال : لايخرج منه 
شيء إلا السنام يعد ثلاثة أيام » وفي الصحيح عن معاوية ين عمار (4) 
قال : قال أبو عبدالله ( عليه السلام) : « لا تخرجن شيثاً من لحم البدي» 
وعن على ين أبي حمزة (ه) عن أحدهما ( عليبما السلام ) قال : « لا يتزود 
الحاج من اضحيتهء وله أن يأكل بم أيامها » ثم قال الشيخ (رحهالل): 
فأما مارواه محمد بن يعقوب عن علي بن إبراهيم عن أبيه عن ابن أبيعمير 
عن حميل عن محمد ين مسل () عن أبي عيد الله ( عليه السلام ) 
قال : « سألته عن [خراج (حوم الاضاحي من منى ٠»‏ فقال : كنا تقول : 
لا يرج شيء لحاجة الناس إليه ٠‏ نأما اليوم فقد حكثر الناس ء فلابأس 


(١)و(؟)‏ الوسائل ‏ الياب  4١‏ من أبواب الذيم ‏ الحديث ؟ ١4‏ . 
(*) و (4)و(0)و(8) الوسائل ‏ الباب ‏ ؟؟ ‏ من أيواب الذيح ‏ 
الحديتك "١‏ 2« ©. 





ءلا 00 (عدم جواز [خراج لحم الهدي الواجب من عنى )2 ج/3١‏ 
إخراج لحم الأضحية عا يضحيه الانسان أو ما يشتريه » وإذا لم يكن نيظاهره 
حملناه على أن من اشترى لحوم الاضاحي فلابأس أن يخرجه » ثم استدل 
على ذلك بما رواه الحسين بن سعيد عن أحمد بن محمد عن على )١(‏ عن 
أبي ابراهيم ( عليه السلام ) قال : « سمعته يقول : لا يتزود الحاج من 
اضحيته وله أن يأحكل منبا أيامبا إلا الستام ٠‏ فانه دواه ‏ قال 
أحمد ‏ : ولا يأس أن يشتري الحاج من لحم منى ويتزوده » وللنظر في هذا 
الجمع ال , إلا انه لاخروج عما عليه الاصحاب » اتتهى كلامه زيد مقامه. 

وفيه ( أولآ ) أنه كم قد خرج عما عليه الاصحاب » ونازعهم فيجلة 
من الابواب ٠‏ ياعتيار عدم اعتماده على الدليل في ذلك الياب ٠‏ وهو من 
ملة المواضع التي وقع له فيها الاشطراب . 

و ( ثانيآ ) أن استدلال الشين بهذه الروايات في هذا المقام ليس بالتسبة 
إلى لحم البدي الذي هو عل البحث ٠‏ واتما كلامه وأخباره في هذا القام 
لبا إنما هو في لحم الاضحية » حيث قال : « ولا يجوز أن يخرج لحم 
الأضاحي من متى » روى قضالة عن العلاء عن محمد بن مسل (؟) عن 
أحدهما (عليوما البلام) قال : « سألته. . . . » وساق الكلام كماذكره. 

.ولا ريب أن مسألة لحم الأضحية غير مسألة لحم البدي » كما اعترف 
به هو ( قدس سره ) حيث إنه في هذا المقام الذي هو في لحم البدي 
قال بعد قول المصتف ما سمعته : « هذا مذهب الاصحاب (رضوانالهتعالمعليهم) 

لااعل فيه عتالفاً » يعني تحريم إخراج لحم الهدي ٠‏ وقال في يا بالاضحية 


(١)و(1)‏ الوسائل ‏ الباب ‏ "4 من أبواب الذبح ‏ الحديث ؛ ١‏ . 





ج3107 (عدم جواز [خراجلحم البدي الواجب من مثى) 2 ل ١لا‏ 
بعد “قول الممنف : ه ويكره أن خرج به من هنى »21« ولابأس باخراج 





ما ويضحيه غيره ٠‏ ويدل على ذلك روايات متباما رواه الشيخ عن أحمد ين محمد 
عن على )١(‏ عن أبي [براهيم ( عليه السلام ) » ثم أورد الرواية المتقدمة 
الدالة على أنه لا يتزود الحاج من اضحيته إلى آخرها . 

وظاهر الشيخ في التهديب في هذه المسألة هو تحريم إخراج لحوم 
الاضاحي ٠‏ فلبذ! جمع بين الاخباى بما ذكره » وليس من الكلام في لحم 
البدي في شيء بالكلية: ‏ فايراذه كلام الشيخ ورواياته الملتكورة.دطيلاًسألة 
البدي ليس في عله . 

ومن هنا يظبر سقوط اعتراضه 'عليه في الجمع بين الأخبار بقوله : 
« وللنظر فيه يجال » لأنه ليس من حل البحث في حال من الاحوال . 

نعم, [ن الشيخ قد أورد في ضمرى رواياته التي استدل بها صحيحة 
معاوية بن عمار المتضمئة للهدي ٠»‏ وهو حمول على خلط الشيخ واستعجال 
قلمه ٠‏ كما لا يخفى على من له أنس بطريقته . 

وبالجملة فان إيراده لكلام الشيخ في هذا القام غفلة واضحة . كما 
لا يخفى على ذوي الافهام . 

والتحقيق في المسألة المذكورة هو ماقدمنا ذكره في صدر الكلام . 

وأما الكلام في حكم لوم الأضاحي وجواز [خراجيا وعدمه والروايات 
الواردة في ذلك والجمع بين عمتلفاتها فسيأتي إنعاء الله تعالى في باب الاضحية. 

ثم العجب أيضاً هنا: من صاحب الواقي حيث إنه قال : « ياب 

ادخار لحوم اليدي وإخراجها من منىءواورد في الياب يري البدي المتقدمين 


, من أبواب الذيح  الحديث ؛‎ 45  بابلا‎  لئاسولا‎ )١( 








الا ل ( استحياب التصدق بجلد البدي ونحوه ) ج17 
الاضاحي ٠‏ كما سيأتي إنقاء الله تعالى ني لبا ٠‏ وكانه فهم منها: الحمل عل 
البدي » وهو غلط ؛ قان حكم كل من مسألة البدي غير مسألة الاضحية 
كما هو المذكور في كلام الاصحاب ( رضوان الله تعالى عليهم ) .و أنه أما 
أراذ بالهدي في عتواته الاضحية فأبعد . 

قال في المدارك : « واعلم أن أقصى ماتدل عليه هذه الروايات عدم 
جواز إخراج شيء من اللحم من منى » . 

دقال الشارح ( قدس سره ) : « إنه لا فرق في ذلك بين اللحم والجلد 
وغيرهما من الأطراف والامعاء » بل يجب الصدقة بجميم ذلك ٠‏ لتقمل 
ايز حل 40 عليه 12لة ) وليه ار الأن القمل: لاايه» يقتضي الوجوب ٠‏ كما 

حقق في عله ٠‏ نعم يمكن الاستدلال عليه يمأ رواه الشيخ في الصحيح عن 
معاوية بن عمار )١(‏ قال : « سألت أيا عبدالله ( عليه السلام ) عنالاهاب 
فقال : تصدق به » أو يجعل مصلى ينتفع به في البيت» ولا تعطي الجزارين, 
وقال : نهى رسول الله ( صل الله عليه وآله ) أن يعطى جلالبا أو جلودما 
أو قلائدها الجزارين » وأمر أن يتصدق بها » . وروى أيضاً في الصحيس 
عن عل بن جعفر (1) عن أخيه موسى ( عليه السلام ) قال : « سألته من 
جلود الاشاحي هل نصلح لمن ضحى يها أن تومل جراباً ؟ فقال : لا يصلم 
أن يجعلا جراياً إلا أن يتصدق بثمتها » انتبى . 

أقول : أما قوله : « لأن الفعل لا يقنضي الوجوب » فهو وإن كارن 
كذلك لكنك قد عرفت من كلامه في غير موضع ما قدمنا نقله عنه أنه 





(1)و(؟) الوسائل ‏ الباب ‏ ؟؟ ‏ من أبواب الديم ‏ الحديت ه_4 . 





ج17 ( استحياب التصدق بجلد البدي وتحوه ) الل 
من جملة ما اضطرب فيه كلامه . 

ثم إن مما يدل أيضا على حكم الجلود والجلال والقلائد مارواه في 
الكاني في المحيح أو الحسن عن حفص إن البختري )١(‏ عن أبي عبد الله 
( عليه اللام ) قال : « نهى رسول الله ( صل الله عليه وآله ) أنيعطى 
الجرارين من جلود الهدي ولا جلالبا شيئاً » . 

قال في الكافي : وفي رواية معاوية بنعمار(؟)عن أبيعبداله(مليهالسلام) 
قال : « تنتفم يجلد الاضحية وتشترى به المتاع ٠‏ وإن تصدق به فيو افضل, 
وقال : نحر رسول الله( صلى الله عليه وآله ) يدنة » ولم يعط الجزارين من 
جلودها ولا قلائدها ولا جلالبا » ولكن تصدق به » ولا تعط السلااخ منها 
شيئاً . ولكن أعطه من غير ذلك ». 

وروى الشيخ في التبذيب في الصحيس عن معاوية بن عمار (؟) من 
أبي عبدالل ( عليه السلام ) قال : « ذيم رسول الله ( صل اله عليه وآله) 
عن أمبات الؤمئين بقرة يقرة » ونحر هو ستأ وستين بدنة » ونحر عل 
( عليه السلام ) أريعاً وثلاثين يدنة , ولم يعط الجزارينٍ من جلالبا ولا من 
قلائدها ولا من جلودها ©» ولكن تصدق به ». 
(١)و(؟)‏ الوسائل ‏ الباب ‏ 47 من أيواب الذبم ‏ الحديث ١‏ ؟ . 


(؟) ذكر ذيله في الوسائل ‏ الياب ‏ 45 من أبواب الذيم - 
الحديث ” وتمامه فى التبذيب س ه ص 97؟؟ ‏ الرقم ١لالا‏ وفى الاستيصار 
. ي ممصن م يي 
ج لاص ه/؟ ‏ الرقم 4لاة . 





4 0 ( استحباب التصدق بجلد البدي وتحوه ) ج/ 
والشيء ينتغم به » . 

وروى المدوق ( رحمه الله ) مرسلاً عن النى ( مل الله عليه وآله ) 
والأئمة ( صلوات الله عليهم ) « أنه إنما يجوز للرجل أن يدفع الاضحية 
إلى من يسلخبا بجلدها ٠‏ لأن الله تعالى يقول : « فكلوا مها وأطعمول» (؟) 
والجلد لا يؤكل ولا يطعم ٠»‏ ولا يجوز ذلك في الهدي » كذا تقله عنه في 
كناب الوسائل (؟) وم اقف عليه في كتاب من لا يحضره الققيه » ولعله 
في غيره أو ني موضع آخر غيد يابه (4) . 

وروى في كتاب العلل عن صقوان بن يحبى الازرق (5) قال : « قلت 
لأبي إبراهيم ( عليه السلام) : الرجل يعطي الاضحية من يساخيا بجلدماء 
قال : لايأس به » إنما قال الله عر وجل : « فكلوا منبا واطعموا »والجلد 


(1)و(؟)و(ه)الوسائل ‏ الباب ‏ 47 منأبوا ب الذبح ‏ الحديث ”- 8-1 . 

(') سورة الحج : 56" الآية 18 . 

(4) الفقيْه ج ؟ ص 1١‏ إلا أن الظاهر منه أن هذه العبارة مرن 
العين المندوق (.قده ) وئيس بنقل عن الني ( عل الله عليه وآله ) 
والأئمة ( عليهم السلام ) . ويحتمل أن النسخة التي كانت عند صاحب 
الوسائل ( قده ) ورد .نقل ذلك فيبا عن النى (صل الله عليه وآله) والأئمة 
( عليهم السلام ) كما أن العبارة التي قبل هذه الجملةٍ أيضآ استدهاصاحب 
الوسائل إلى التي ( صل الله عليه وآله) والأئمة ( علييم السلام ) راجع 
الباب  ١8‏ من أبواب الذيم ‏ الحديث 14 . 





ج/١‏ ( استحباب التصدق بجلد البدي ونحوه ) 5 
لا يؤكل ولا يطعم » . 

أقول : وللستتاد من هذه الأخيار يضم بعضها إلى بعض أن الافضل هو 
الصدقة ببذه الأشياء أو يمتها ء وأنه يكرء إعطاء الجزار شيئاً من ذلكأجرة. 
وزلا فلو أعطاه ذلك صدقة فالظاهر أنه لا بأس به . 

ويذلك يظبر أن ما ذهب إليه شيخنا الشبيد الثاني وسيطه ( عطر لله تعالى 





مرقديهما ) من وجوب الصدقة منوع ء لدلالة صحيحة معاوية بنعمار )١(‏ 
التي نقلبا في المدلرك على جواز جعل الجلد مص في البيت ٠‏ ودلالةمرسلته(؟) 
التي في الكاني على جواز أن يشتري به المتاع وأن ينتفع به مع تصريحها 
بأفضلية الصدقة ٠‏ ودلالة موثقة إسحاق بن عمار (؟) على جواز [خراجه معه 
يعني لاجل الاتتفاع به ٠‏ وحينئة فتحمل الصدتة بثمئه إذا جعله جراياً 
كما في صحيحة علي بن جعفر (4) عل الفضل والاستحباب . 

وكيقف كان فجملة روايات المسألة أولاً وآخراً لا دلالة فيها على حكم 
ماذكره شيختا الشبيد الثاني من الاطراف والامعاء ٠‏ وأنه يجب التصدق 
بها » فان مورد حملة روايات المسألة إئما هو اللحم والجلد والجلال والتلائد, 
وما عداها فل أقف فيه على نص ء والظاهر أن السكوت عنتها في الأخبار 
إنما هو من حيث عدم الرغية فيها يومئذ من حيثت وجود اللحوم وكثرتها . 

والعجب من صاحب المدارك أنه بعد أن اعترض على جده بما ذكره 
وانته واستدل له بالرواتين المذكورتين . وموردهما (خص من المدعى ؛ 
وما لدعاه من قعل التي (صلى الشعليه وآله) ذلكلم نتفعليهء والهالعام . 


(١)و(؟)و(؟)و(4)‏ الوسائل ‏ الباب ‏ ؟ 4‏ من أبواب الذبح ‏ الحديث 


.© ”#” .ا" #. 





4لا 0 (بيأن اليوم الذي زجب قيه الذبس أو التحر ) ج/ 
الحادية عشر : 


الظاهر أنه لا خلاف بين الأمحاب ( رضوان الله تعالى عليهم ) في أن 
الزمان الذي يجب فيه ذيم البدي ونحره هو يوم النحر » وهو عاشر ذيالحجة» 
وأنه يجوز إلى تمام ذي الحجة . 

قال في المنتهى : «ووقت ذيحه يوم النحر » ثم ذكر أقوال العامة 
بجواز تقديمه على ذي الحجة . نقال يعد ذلك : « لنا أن الني ( صلى الله 
عليه وآله ) نحر يوم التحر وكذا أصحابه » وقال( صل الله عليه وآله ): 
خذوا عني مناسككم )١(‏ » . وعل هذا الدليل (قتصر في المدارك فعال : 
« إما وجوب ذيحه يوم التحر فهو قول علمائنا وأكثر العامة » لأرن التي 
( صل الله عليه وآله) نحر في هذا اليوم ٠‏ وقال : خذوا عني متاسككم »(1). 

ومرجعه إلى التمسك بالتأسي ٠‏ وقد عرفت ني سايق هذهالمسألة إنكاره له . 

وأما حديث « خنوا عني متاسككم » » فل أقف عليه في أخيارناء ومع 
تسليمه فاق الأخذ عته وجوباً إنمأ يجب فيما عل وجويه » وإلا فمجرد 
فمله ( صق الله عليه وآله ) أعم من الواجب والمستحب » .كما لا وتحفى ٠‏ 

نعم يمكن أن يقال : إن العبادات لما كانت توقيغية فيجب الوقوف 
فيها على ما ينه صاحب الشريعة ورسمه يقول أو فمل ٠‏ والذي ثبت عته هو 
التحر في هذ! اليوم قلا تيدأ الذمة ويحصل الخروج عن العهدة إلا بمتأبعتهفيه. 

وأما هدي السياق إذا قلده أو أشعره فاته قد دلت الأخبار على نحره 


.91١7؟ كمسير الوصول 5 ج١1 ص‎ )(9)١( 





ج/ ( هل يجوز تأخير الذبح إلى تمام ذي الحجة ؟ ) لالد 

فقي رواية [براهيم الكرخي )١(‏ للتقدمة عن أبي عبدالله (عليهالسلام) 
في رجل قدم يبديه مكة في العشر » فْمَال : إذا كان هديا واجباً فلا ينحره 
إلا بمق » وإن كان ليس يواجب فليتحره بمكة إن شاء ٠‏ وإن كان قد 
اشعره أو قلدء فلا يتحره إلا يرم الأضحى » . 

وف رواية مسمع (؟) عن أبي عبد الله (-عليه السلام ) قال : « إذا 
دخل ببديه في العشر فان كان قد اشعره أو قلده فلا ينحره [لا يوم الذحر 
يمى » وإن كان لم يشعره ولم يقلده فليتحره بمكة إذا قدم في العهر ». 

والظاهر أن مرادهم يوجوب النحر يوم الاضحى هو أن هذا اليوم ميدأ 
التحر فلا يجوز قيله ٠‏ كما ذهب إليه ججلة من العامة . 

بقي الكلام في أنه هل يجوز التأخير عنه اختياراً إلى قمام ذي الحجة » 
أو يجرىء ذلك وإن أثم ٠‏ أو يختص التأخير بالعذر ؟ احتمالات وأقوال : 

ظاهر الشيخ في المصباح كما نقله عنه في المدلرك الأول ٠‏ حيث قال : 
« إن البدي الواجب يجوز ذيحه ونحره طول ذي الحجمة ؛ ويوم النحر 
اقضل » وهو ظاهر عبارة المحقق في الشرائح كما نبه عليه في المدارك ٠‏ 
ومثله عيارة العلامة في المنتهى . 

وظاهر كلام المحمق الأر دبيل الآتي الثاني . 

وظاهر كلام الدروس الثالث حيث قال : « وزمانه يوم التحر ٠‏ فأن 
فات أجرأ فى ذي الحجة » . 


(١)و(؟)الوسائل ‏ الياب ‏ ؛ ‏ من أيواب الذيم ‏ الحديث ٠ 1١‏ 





"هلا 0 (هل يجوز تأخير الذبس إلى تمام ذي الحجة؟ ) ج17 
يوم التحر وثلاثة بعده ‏ ثم ساق البحث وذكر الاخبار الآنية إلى أرن 
قال : إذا عرفت هذا فانه يجب تقديم الذيح عل الحلق بمى ٠؛‏ ولو آخره 
أثم وأجرأ وكذا لو ذيحه في بقية ذي الحجة جاز » . 

وظاهر هذا الكلام أن الذبم في الأيام الذكورر: إنما هو على جبة 
الانضلية وإلا فالتأخير جائر اختبار؟ كما أشرنا ليه آنقا . 

وقال المحقق الأردبولى في شرح الارشاد بعد قول للمتف : « وذيحه 
يوم التحر » ما ملخصه :« أما زمان الذي فظاهر الاصحاب أنه لمن كارن 
بمنى .يوم النحر وثلاثة أيام بعده » وزمان الاضحية في غير مقى يوم التحر 
ويومان بعده » ودليلهم عليه مثل صحيحة علي بن جعفر )١(‏ - إلى أن قال * 
ويعل منها أنه يجوز تأخير يات اقعال منى إلى آخر أيام التشريق مثل الحلق 
والطواق » حيث إن الذبم مقدم علييما » وفيه تأمل » . 

ثم الظاهر أن هذه الأيام أيام الذيحيمعنى الوجوب فيا لا يمعنى الاجزاء 
فيها وعدم الاجزاء في.غيرها . ., قال في المنتمى : « ولو ذيم في بقية ذي 
المجة أجزأ وأثم :وكأنه لا خلاف عندهم في ذلك , ويؤيده كون ذي الحجة 
بكماله من أشبر الحج ٠‏ كما يفهم من الآية (؟) والأخبار (؟) وما في 
الرواية العتيرة (4) من أن « من لم يجد هديا وعنده ثمنه يلف عند 
١  بابلا  'لئاسولا )١(‏ من أبواب الذيم ‏ الحديث ١‏ . 
(9) سورة اليقرة :  '"‏ الآية 19 . 
(") الوسائل ‏ الباب  ”-‏ من أبواب الذيح . 
(4؟) الوسائل ‏ الباب ‏ 44 - من أيواب الذبح ‏ الحديث ١‏ . 





ج1307 (الروايات الواردة في تأخير الذبح عن يوم التحر) ‏ ل الا 
ففي القايل في ذلك الشهر »فتأمل » اتتهى . 

أقول : والروايات المشار [ليبا في كلامهم ( متبا ) مارواه الشيخ في 
الصمحيح عن على بن جعقر )١(‏ عن أخيه موسى ( عليه السلام ) قال : 
« سألته عن الاضحى كم هو يمتى ؟ فتال : أريعة أيام » وسألته عن 
الاضحى في غير منى ٠‏ فقال : ثلاثة أيام ٠‏ فقلت : فما تقول في وجل مسافر 
قدم بعد الاضحى ومين أله أن يضحي في اليوم الثالث ؟ قال : نعم ». 

وما رواء في التبذيب والفقيه في الموئق عن عمار )1١(‏ عن أبي عبد الله 
( عليه السلام ) قال : « سألته عن الاضحى بنى , فقال : أربعة أيام» 
ومن الاضحى في سائر اليلدان» فقال : ثلاثة أيام » وزاد في النقيه «وقال: 
لو أن رجلاً قدم إلى أهله بعد الاضحى بيومينيضحي في اليوم الثالك الذي 
قدم فيه ». 

وما رواه في الكافي والفقيه عر كليب الاسدي (©) قال : « سألت 
أبا عبدالله ( عليه السلام ) عن النحر ٠‏ قال : أما يمن فثلاثة أيام ٠‏ وأما 
في البلدان فيوم وأحد ». 

وما رواه في الكاقي في الصحيح أو الحسن عن محمد بن مس (4) عن 
أبي جعقر ( عليه السلام ) قال : « الاضحى يومان بعد يوم النحرء ويوم 
واحد بالامصار » . 


وما رواء ف التيذيب ومن لا بحضره النقيه عن منتصور إن حازم )0( 





(١)و(؟)و(؟)و(4)و(ه)‏ الوسائل ‏ الياب ‏ 5 من أبواب الذيح ل 
الحديث ١‏ 02د" ا -©. 





هلهم ( التحقيق عن الروايات الواردة في تأخير الذبح ) ج/ 
أيام » فمن أراد الصوم لم يصم حى قمضي الثلاثة الايام » والتحر بالامصار 
يوم » فمن أراد أن يصوم صام من الغد» . 

وببذه الرواية الأخيرة جمع الصدوق ( قدس سره ) بين خيدي عمار 
وليب المذكورين © فتال بعد تقلبما : « قال مصنف هذا أللحكتاب 
(رضي الله عنه ): هذان الحديثان متنقان غير عختلفين » وذلك أن خير عمار 
هو للتضحيةوحدهاء وخير كليب للصوموحده » وتصديق ذلك مارواءسيفين عميرة 
عن منصور بن حازم » ثم ساق الخير المذكور . 

ومعتاه أن خير عمار ومثله أيضاً صحيحة على ين جعغر موردهما الزمان 
الذي ستحب فيه التضحية أو يجب فيه الهدي في مى أو التضحيةفيالامصار 
وخير كليب ومثله صحيحة عحمد بن ملم مراد به الزمان الذي يجوز صومه 
فلا يجوز في منى إلا بعد ثلاثة أيام ٠‏ وفي الامصار يجوز الصوم بعد يوم 
التحر حسب مادل عليه خير متصور المذكور » ويفهم منه جواز صوم اليوم 
الثالك عشر مخ أنه من أيام التشريق التي سيأتي إنشاء الله تعالى ورود 
الاخيار بتحريم صومبا في متى © واتفاق الاصحاب على ذلك . 
والاظبر كما ذكره السيد السند(قدسسره)ؤالمدارك حمل صحيحة متصور 
على الصوم يدلا من البدي » لمأ سيأتي [نشاء الله تعالى من أن الاظبرجواز 
الصوم يوم الحصية ‏ وهو يوم التفر ‏ فييدل الهدي ٠‏ قال : «والاجود حمل 
روايق محمد بن مس وطيب الاسدي على أن الافضل ذيح الاضحية في 
الامصار يوم النحر ٠‏ وفي مق في يوم النحر أو في اليومين الأولين من أيام 
التشريق » انتهى . 





ج137 (التحقيق عن الروايات الواردة في تأخير الذبيم) 2 - الم س 

وقد تقدمه في العمل على ذلكشيخه المحقق الاردييلفي شرح الارشاد » 
وتبعبما اللحقق الشيخ حسن في كتاب المنتقى . فقال يعد تقل صحيحة 
عحمد بن مسلم : « ويتيغي أرنى. يكون وجه الجمع بين هذا وبين خير 
على بن جعقر المتضمن لكون الاضحى في غير منى ثلاثة أيام إرادة الفضيلة 
في اليوم والاجزاء في الزائد » لاماذكره الشيش من حمل هذا الخ على 
إرادة الأيام التي لا يجوز فيها الصوم » انتهى . 

أقول : وبما يدل على ماذكروه ( نو رالله تعالى مراقدهم ) مارواه 
الشين عن غيات بن إبراهيم )١(‏ عن جعفر عن أبيه عن على (علييمالسلام) 
قال : « الاضحى ثلاثة أيام » وأفضلبا أولبا » وبه يزول الاشكال المشار 
إليه آنقا . 

وأما أن الذيح يجوز إلى تمام ذي الحجة و[ن اثم يتأخير ه فلم اقف فيه 
على خير صريح إلا ماعرفته من كلام المحقق المشار إليه واستدلاله الذي 
اعتمد عليه » مح أنه قد روى الكليني والشيخ في التهذيب عن أبيبصير(؟) 
عن أحدهما ( عليبما السلام ) قال : « سألته عن رجل تمتع قلم يجد 
مايبدي حى إذا كان يوم النفر وجد ثمن شاة ايذبح أو يصوم ؟ قال : 
بل يصوم ء فان ايام الذبم قد مضت » . 

وحمله الشيح في الاستبصار على من لم يجد الهدي ولاثمته وصامالثلاثة 
الأيام ثم وجد ثمن البدي فعليه أن يصوم السيعة . 

قال في الدروس : « ويشكل بأنه [حداث قول ثالث إلا أن يبق عل 


)1( الوسائل 55 الياب: " سآ من أيواب الذبم - الحديث 5:. 
0س( الوسائل - الياب 44 - من أيواب الذيح - الحديث 7. 





6م 0 (هل يجوز الذيس في الليالي المتخللة لأيام النحر ؟ ) ج/ 

أقول : وفيه أيضا أن الشيخ نفسه قد روى هذه الرواية في التبذيب 
يسند آخر )١(‏ وفيبا : ه عن رجل تمتع فل ,جد ما يبدي ولم يصم الثلاثة 
الأيام » وهي صريحة في رد هذا الحمل وبطلانه . 

وظاهر الصدوق في النقيه الافتاء يمضمون هذه الرولية . حيث قال : 
« وإذا لم يصم الثلاثة الأيام فوجد بعد النغر ثمن البدي فانه يصومالثلاثة 
الايام » لآن أيام الذبح قد مضت » . 

بالمسألة لا تخلو من شوب الاشكال ٠‏ وسيأتي إنشاء الله تعالى ما ينتظم 
في سلك هذا المقال . 


فاندتان 
الأولى : 


قال العلامة في المنتهى بعد ذكر الكلام المتقدم نقله عنه : م فرع : 
اللبالي المتخللة لايام النحر قال أ كثر ققباء الجمبور [نه يجزىء فيها ذبسم 
البدي , لأن هاتينالليلتين داخلتان في مدة الذيح ٠‏ فجاز الذبسفيها كالايام , 
احتجوا يقوله تمالى (') : « ويذكروا اسم الله في أيام معلومات » واليالي 
تدخل في اسم الأيام » ثم أجاب بالمتع من ذلك . 
)١(‏ الوسائل ‏ (لياب ‏ 44 من أيواب الذيم ‏ الحديت ؟ . 
(9) سورة الحج : 39 الآية 64 . 





ج/7 ( جواز الذي في ايلة التحر للعذر ) خم لد 
قالاشبه الجواز ٠‏ وإن عتعناه فرو مقيد بالاختيار » فيجوذ مع الاضطرار » 
نعم .يكره اختياراً وكذا الاضحية » . 

أقول : والمسألة عندي عحل توقف في حال الاختيار ٠»‏ لهم النص 
الوارد في ذلك . 


الثانية : 


روى الشيخ ( رحمه الله ) ف الصحيح عن عبدالله بن سئان )١(‏ ععرن 
ابي عبدالله ر عليه السلام) قال : «لايأس أن يرمي الخائف بالليلويضحي 
ويفيض بالليل » . 

وروى الكليني في الصحيح أو الحسن عن زرارة وعحمد بن مسلم (؟) 
عن أبي عبدالله (عليهالسلام) «في الخائف أنه لا بأس أن يضحى باللال»الحديث. 

أقول : ويستفاد متهما جواز تتديمالذيم على وقته ‏ وهو يوم النحر ‏ 
في مقام العذر عن الاتيانبه في وقته . ومنهما «ستفاد أيضأ الجواز في النائدة 
السابقة في مقام الاشطرار أيضا » والله العالى . 


الثانية عشر : 


قد ذكر الاصحابي ) رضوان له تعالى عليوم ( أنه لابجب م اب 
التجمل قٍِ البدي إذا ريجد ثمته , بل ينامر عل الصوم : 


(١)و(؟)‏ الوائل ‏ الياب ‏ ا من أيواب الذبم ‏ الحديث ١1-؟.‏ 











كم د ( عدم وجوب بيع ثياب التجمل لشراء البدي ) ج37 
أصحابه )١(‏ عن أبي الحسن الرضا ( عليه السلام ) قأل : « قلت له : 
رجل تمتع بالعمرة إلى المج وفي عيبته ثياب أله أن يبيع من ثيابه شيثاً 
ويشتري بدنة ؟ قال : لا ٠‏ هذا يتزين به المؤمن ٠‏ يصوم ولا يأخذ من 
ثيابه شيثاأ ». . 

قال في المدارك بعد نقل ذلك : « والرواية ضعيفة الستد بالارسال 
وغيره ٠‏ ولكن لاريب في عدم وجوب بيع ما تدعو الشرورة إليه من ذلك 
وقيرد ». 1 

وفيه ( أولآً) أن الطمن بضعف السند لا يقوم حجة على الشيتوأمثاله. 
كما عرفت في غير مقام مما تقدم . 

و ( ثانيآ ) أنه قد روى الشيخ في التبذيب عن أحمد بن محمدينعيسى 
عن أحمد ين محمد بن أبي تصر البرنطي )١(‏ قأل : « سألت أيا الحسن 
( عليه السلام ) عن المتمتح يكون له فضول من الكسوة بعد الذي يحتاج 
إليه . فتسوى تلك الفضول هاءة درهميكون يمن يجب عليه ؟ قال : له بد 
من كراء ونفقة ؟ فقلت : له كراء وما يحتاج [ليه يعد هذا العضل من 
الكسوة » قال : وأي شيء كسوة يمأة درهم ؟ هذا مما قالاللهعروجل(؟): 
فمن لم يجد فصيام ثلاثة أيام في المج وسبعة اذا رجعتم » وطريق الشيخ 
إلى أحند بن محمد بن عيسى في مشيخةالكتاب صحيح » فتكور._. الرواية 


(١)و(")‏ الوسائل 34 الياب < © 2 من أبواب الذي 5 الحديث 1-7 . 
(؟) سورة البقرة : " الآية 155 . 





ا ( هل يجزىء البدي لو اشتراه يثمن ثياب التجمل) ‏ 80 سل 
بقي الكلام فيما لو ياع والحال هذء من الثياب المذكورة واشترى هديا 
فبل يجزىء عته ؟ إشكالمن أن ظاهر الخيرينالمذ كور ين انتقال فرضه إلىالصيام 
فيهده الحال فلا يجزؤه ٠‏ لتعينالصومعليه » ومن انه يحتمل أن يكون ذلك 
على وجه الرخصة ونقي اللزوم . قال الشيخ في التبذيب : « لا يلزمه بيعبا 
أيثياب الزينة ‏ في ثمن البدي ٠‏ بل يجزوه الصوم »وهو ظاهر في الرخصة. 
وقال في المدارك بعد قصره المكم على ما تدعو الحاجة إليهباءتبار طعنه 
في الرواية ‏ كما قدآمنا نقله منه ‏ مالفظه : « ولو باع شيئاً من ذلك 
مح الخاجة إليه واشترى بثمته هديأ قيل أجزأ ٠‏ كما لو تبرع عليه متبدع 
بالبدي » ويمكن المتاقشة فيه بأن الآتي بذلك آت بغي ماهو فرضه . إذ 
الفرض الاتيان باليدل والحال هذه , والحاقه بحال التيرع قياس معالغارق». 
أقول : يل الوجه في أحد طرفي الاشكال [نما هو ماذكرناءمن الاحتمال 
وهو مما لا مدفع له في هذا المجال , والله العالم . 





هم 0 (وجوب كون البدني من أحد (انعم الثلاثة ) ج37 
اللقام الثاني 
في صفاته 
والكلام فيا في موضعين : 
الأول : 


في ما يجب متها : 

وهو ثلاثة » الأول : الجنس » ويجب أن يكونأحد التعمالثلاثة : الايل 
واليقر والغئم إجاعاً من العلماء » ويدل عليه بعد الآية ‏ وهي قوله 
عر وجل )1( :م« ويذكروا اسم الله قِ أيام معاومات على ما رزقهوم من_ 
ببيمة الانعام » فكلوا منبا وأطعمو( البائس الفق  »‏ عدة أخبار . 

متها ما رواء الشيخ في الصحيم عن زرارة بن أعين )١(‏ عن أبي جعقر 
(عليه السلام)ه ق المتمتح قال : عليه البدي » فقلت : وما البدي 9 قال 3 
افضّله بدنة واوسطه بعرة ولخسه شاة ». 

وما رواء في الكافني في الصحيس عن معاوية بن عمار (؟) قال : « قال 

)١( :‏ سورة الح : 5لا الآية 54 . 

0س( الوسائل - الياب ب ١٠١‏ امئ أبواب الذيح 5 المدبث 00 راجح 

التعليقة (؟) من ص 58١‏ . 





/ ( وجوب كون البدي من أحد الئعم الثلاثة ) - 
البدن أو من اليقر ٠‏ وإلا فاجعله كيشأ :سميئاً فحلاً ٠‏ فان لم تجده فموجوء 
من الهأن ٠‏ فان ل تجد قتيساً فحلا ٠‏ فأن ل تجد قمأ تسر عايك ٠‏ و عظاعم 
شعائر الله ٠‏ فان رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) ذيح عن أمبات المؤمنين 
بقرة بمرة ٠ه‏ ونحر يدلة ». 

وعن أبي يصير )١(‏ قال : « سألته عر._ الاضاحي ٠‏ فقال : افضل 
الاضاحي في المبالابل والبقر » وقال : ذو الارحام ‏ وتال : ولا يضحى بثور 
ولا جل » . 

وعن داود الرق )١(‏ قال : « سألني بعض الوارج عن هذه الآية « من 
الضأن اثنين ومن المعز اثنين قل «آلذكرين حرم أم الانثيين . . .. ومن 
الابل اثنين ومن البقر اثتين » (؟) ماالذي أحل لله من ذلك وما الذي 
حرام؟ فل يكن عتدي فيه شي”» ٠‏ فدخلت على أبي عبدالل ( عليه السلام ) 
وأنا حاج فأخيرته يما كان » فقال : إن الله عزوجل أحل في الاضحية بمق 
الضأن والمغر الاهلية » وحرم أن يضحيى بالجبلية » وأما قوله : « ومن الابل 
انين ومن اليمر انين » فان الله تعالى أحل في الاضصية الابل العرب » 
وحرم فيها | لبخاتي ولحل اليقر الاهلية أن يضحى يها ء رام الجبلية » 
فاتصرفت إلى الرجل نأغيرته' بهذا الجواب ٠‏ فقال : هذا شيء جلته الابل 
من الحجاز » .. : 

وروى العياشي في تفسيره عن صفوان الجمال (4) قال : « كان متجري 
<< (١)الوسائل ‏ اباب ' 4 - من أبواب الذبس ‏ الحديث 4 . 

(١)و(؛)‏ الوسائل ‏ الباب ‏ 8 من أبواب الذبم ‏ الحديث .5-٠‏ 

(؟) سووة الأنعام. :5 الآية ١4‏ و ٠.144‏ 





م سششستات ب د د الالاسسس دن 
إلى مصر وكان لي بها صديق من الخوارج ©» فأتاني في وقت خروجي إلى 
الحج ٠‏ فقال لي : هل سمعت شيثاً من جعفر بن محمد في قوله عر وجل : 
ثمانية أزواج من الضأن اثنين ومن المعز اثنين قل «آلذكرين حرام أمالاثيين 
أما اشتملت عليه أرحام الانثيين » ومن الابل اثنين ومن البقر انين أيما 
احل” وأيما حرام ؟؟ فقلت : ما سمعت منته فيهذا شيثاً » فقال لي : أنت 
على الخروج فأحب أن تسأله عن ذلك ء قال فحججت فدخلت على أبي عبد الله 
( عليه السلام ) فسألته عن مسألة الخارجي ٠‏ ققال : حرام من النأنومن 
المعر الجبلية ٠‏ واحل الاهلية ؛ وحرام من البقرة الجبلية ؛ ومن الاب لاليخاتي 
يعنى في الاضاحي ٠‏ قال : فلما اتصرفت أخيرته ٠‏ فقال : أما أنه لولا 
ما اهراق أبوه من الدماء ما اتغذت إماماً غيرء ». 

الثاني : السن © قالف المنتهى : دولا يجزىء فيالبدي إلا الجذعمن الضأن 
والثني من غيره ٠‏ والجذع من الضأن الذي له ستة أشبر ٠‏ وثني المعز والبقر 
ما له سنة ودخل ني الثانية » وثني الايل ماله خمس ستئين ودخل فالسادسة» 

وقال في الدروس : « ولا يجرىء غير الثني » وهو من البقر والمعر 
مادخل في الثانية ٠‏ ومن الابل مادخل في السادسة ٠‏ ومن الضأن ما كمل 
له سبعة اشبر * وقيل ستةأشبر » وعلىهذا النحو عيائر ججلة منالاصحاب . 

اقول : أما أته. لا يجرىء إلا هذه الاستان من الجذع في الضأن والثني 
في غيره فهو مذهب كافة الاصحاب ( رضوان الله تعالى عليبم ) و١كثر‏ العامة 
كما ذكره في المنتوى . 

ويدل عليه من الأخبار مارواه الفيخ في الصحيح عن ابن سنان (1) 


3( الوسائل - الياب ١١‏ من أيوابي الذيم الحديث ؟. 





سج ( السن المعتير في الهدي ) هكم 
ولا يجرىء من المعز إلا الثني » وفي المحيس عن عيص بن القاسم )١(‏ 
عن أبي عبدالله عن على ( عليبما السلام ) « أنه كان يقول : الثتيةمنالابل 
والثنية من البقر والثئية من المعز ٠‏ والجذعة من المنأن » وق المحيح هن 
حماد ين عثمان (؟) قال : ه سألت أبا عبدالله ( عليه السلام ) عن أدنى 
ما يجزىء من أستان الغتم في البدي ٠»‏ فقال.: الجذع من الضنأن ٠‏ قلت: 
فالمعز ؟ قال : لا يجوز الجدذع من المعز . قلت : ول ؟ قال : لآنالجذع 
من الضأن يلقم » والجذع من المعز لا يلقح » . 

وما رواء في الكفي في الصحيح أو الحسن عن الحلي (؟) قال : «سألت 
أيا عبدالل ( عليه السلام ) عن الابل والبقر أيهما أفضل أن يضحي ببا؟ 
قال : ذوات الأرحام » وسألته عن أستانها ٠‏ فقال : أما البقر فلا «ضرك 
بأي أسناتها ضتحيت ء وأما الابل فلا يصلح إلا الثني فما فوق » . 

وفي المحيم أو الحسن عن معاوية بن عمار (4)عن أبيعبدالله(عليهالسلام) 
في حديث قال : « ويجرىء في المتعة الجذع مر الضأن ؛ ولا يجزىء 
جذع من المعر » . 1 

وعن محمد ين حمران (ه) عن أبي عبد اله ( عليه السلام ) قال : 
« أستان اليقر تبيعها ومستها في الذبس سواء » أقول : والتبيع هو مادخل 
في الثانية . 

وعن أبي بصيد (5) عن أبي عبدالله ( عليه السلام ٠‏ في حديث قال: 


(١)و(؟)و(؟)و(4:وره)و(؟)‏ الوسائل ‏ الباب  ١١‏ من أبواب الذبم 
اديت ١‏ -3؛ 56ل لادة. 





د اواابد ( السن المعتير في البدي ) 3 
وعن سلمة ين حقص )١(‏ عن أبي عبد الله ( عليه السلام ) قال ؛ 
« كان على ( عليه السلام  )‏ للى أن قال : وكان يقول : يجزى2ء من 
اليدن الثقي ومن المعز الثتى . ومن الضأن الجذع » . 
وآما أن الثنى من أستان الابل والبقر والغنم والجذع من العنأن ما تقدم 
نقله عنهم فبو الشهور في كلامهم » وقد تقدم في كتاب الزكاة (؟) ذكر 
الاختلاف في هذه الاستان بين كلام الاسحاب وكلاماهل اللغة ٠‏ بل بين كلام 
اهل اللغة بعضهم مع بعض ٠‏ والواجب الرجوع إلى الاحتياط . 
إلا أن الموجود في كتاب الفقه الرضوي هنا مايدل على القولالمشهور » 
حيث قال ( عليه السلام ) (؟) : د ولا يجوز في الأضاحي من البدن إلا 


الثتنى ٠‏ وهو الدي نتم له خمس ستين ودخل في السادسة » ويجزىء من 


00 الوسائل ‏ (لياب  ١١‏ من أبواب القبح ‏ الحديث؟عن أبيعبداله 
عن أبيه عليهما السلام . ش 

(') راجع ج 1١‏ ص 3275 218 ل 

(5) للستدركِ - الياب ‏ 4 من أيواب الذبح الحديث ؟ واليحار 
ج44 ص 90؟ . وفيهما « ولا يجوز في الأضاحي من اليدن إلا الثتى » 
وهو الذي تمتء له ستة»ويدخل في الثلتي + ومن الشأرى الجذع لستة » 
وللوجود في فقه الرضا ص 78 أيضاً كذلك. 








يل ( عدم كفاية الاعور والأعرج في البدي ) 00 5 
الجذع لسنته » . 

وببذه العيارة بعينها عبر المدوق في كتاب من لا يحضره الغقيه » 
وقال في باب الاضاحي : « ولا يجوز في الاضاحي من البدن إلا الثنىي » 
إلى آخر ما نقلتاه من الكتاب . ويذلك يظير قوة القول اللمشبور وتعين 
العمل يه . 

والمراد يقوله (عليه السلام) : « ومن الضأن الجذع لسنته » يعنى بعد 
أن يجذع إلى تمام الستة » فاذا كملت له النة ودخل في غيرها خرجعن 
هذا الاسم إلى غيره ء وبذلك عير حملة من الاصحاب (رضوانالهتعال م علييم) 
كالمحةق في الشرائع ‏ 

الثالك : أن يكوت تاماً » وهو يتضمن اموراً : 

( منها ) أن لا يكون أعور ولا أعرج بين العرج . 

ويدل على ذلك ما رواه الصدوق والشيخ في الصحيح عن عليينجمفر(١)‏ 
« أنه سأل أخاء موسى ( عليه السلام ) عن الرجل يشتزي الاضحية عوراء 
فلا يعل إلا بمد شرائها هل يجزىء عنه ؟ قال : نعم [لا أن يكون هديا 
واجياً ٠‏ فانه لا يجوز أن يكون ناقصا » . 


وما رواء في الكافي عن السكوني (؟) عن جعفر عن أبيه عن آبانه 





)3( الوسائل ‏ الباب - 32> من أيواب الذبح الحديث ؟. 





؟4 0 (عدم كفاية الأعور والأعرج في الهدي ) ج17 
بالعرجاء ولا بالعجغاء ولا بالخرقاء ولا بالجذاء ولا بالعضياء » . 

أقول : العجفاء : المهزولة . والخرقاء : المخروقة الأذر. أو التي في 
اذنها ثقب مستدير ٠‏ والجذاء : المقطوعة ٠»‏ والمراد هنا المقطوعة الاذن » 
والمضياء : المكسورة القرن الداخل أو مشقوقة الاذن . 

وما رواه في التهذيب عن السكوني )١(‏ عن جعفر عن أبيه عن آياته 
( علييم السلام ) ورواء الصدوق مرسلاً (؟) قأل: « قال رسول الله 
(صللاشعليهوآله) : لا تضحي بالعرجاء بعرجبا ٠‏ ولا بالعوراء بين عورهاء 
ولا بالعجفاء ٠‏ ولا بالخرماء » ولا بالجذ!.ء ولابالعضباء » وفي الغقيه « الجرياء» 
يدل« الخرماء » و « الجدعاء » مكأن « الجذاء» و« الجدعاء » بالجيم والمهملتين : 
المقطوعة الانف والاذن ٠‏ و«الرماء» بالماء المعجمة والراء المثقوبة الاذن 
والمعقوقة . 

وما رواه الشييخ في التهذيب مسنداً عن شريح بن هاني (؟) عن على 
( عليه السلام ) والصدوق ( رحهالله ) مرسلاً (4) عن علي (عليه السلام ) 
قال : « أبرنا رسول الله ( صل الله عليه وآله ) في الأضاحي أن نستهرف 
العين والاذن م ونبانا من الخرقاء والشرقاء والمقابلة والمدابرة » . 

(١)و(”")‏ الوسائل - الباب ‏ ١؟ ‏ من أبواب الذبح - الحديث ؟-؟. 

(؟) أشار اليه في الوسائل ‏ الباب ‏ ١؟ ‏ من أبوابالذيح ‏ الحديث * 
وذكره في الفقيه ‏ ج "ص 4#؟ الرقم 2.146٠‏ 

(4) أآشار اليه في الوسائل ‏ الياب  "١‏ مر._ أيواب الذيم - 
الحديثك ' وذكره في الفقيه - ج " ص 599 الرقم ١445‏ . 





ج17 ( عدم كناية الاعور والاعرج في البدي ) وى 5 

قال في الوافي « نستشرف العين والاذن : أي تنفقدهما وتتأمل سلامتهما لثلا 
يكون فيهما نقص من عوار أو جدع , من استشرقت الشيء إذا وضعت يدك على 
حاجبك تنظر [ليه حتى يستبين ٠‏ أو تطلبهما شريقتين بالتمام والسلامة . 
والشرقاء يالقاف : مشقوقة الاذن مولا بائتتين » والمقابلة والمدايرة : الشأة 
التي شق اذنها ثم يفتل ذلك معلقأ فان أقبل به فهو [قبالة » وإن ادير به 
فاديارة » والجلدة المعلقة من الاذن هي الاقبالة والادبارة والشاة مقابلة 
ومدابرة » انتهى . وينحو ذلك صرح حملة من الاصحاب (رضوانالله تعالى عليهم) . 

قال في المدارك :« وكلام الاصحاب يقتضي عدم الغرق في العور بين كونه 
بسنا كانخساق العين وغيره كحصول البياض عليها ٠‏ وبهذا التعميم صرح 
في المنتبى ٠‏ وأما العرج فاعتير الاصحاب فيه كونه بِيتَأ ٠‏ كما ورد في رواية 
السكوني )١(‏ وفسروا البين يأنه المتفاحش الذي يمنعها السيد مع الغنم 
ومشار كتهن في العلف والمرعى » فتبزل ٠‏ ومقتضضى صحيحة علي بن جعفر(؟) 
عدم إجزاء الناقص من البدي مطلقا » انتهى . 

أقول : لاريب أن صحيحة على بن جعفر وإن دلت على ماذكره , لكن 
طريق الجمع بيتها وبين رواية السكوني الثانية الدالة على تقييد العرج 
والعور باليين تقييد الصحيحة المذكورة بها وحمل المطلق على المقيد » كما 
هي القاعدة المطردةإلا أن مقتضى اصطلاحه الذي يعتمده أن الجمع بين الاخبار 
فرع تساويها في الصحة ٠‏ لكن يرد عليه الاستدلال هنا يرواية السكوني ٠‏ ولعله 
لهذا أجل في العبارة » حيث اقتصر عل بحرد نسبة ذلك إلى الصحيحة المذكورة . 


(١)و(١)‏ الوسائل ‏ الياب  "١‏ من أيواب الذبم ‏ الحديثك ١5‏ . 





كية ل (هل «جرىء البدي الناقص لو ظبر النقمان بعد الشراء ) ج7١‏ 
أنه لو اشترى البدي على أنه تام ثم ظهر النعصان لم يجره ‏ أعم من أن 
يكرن ظهور التقصان يعد الذيس أو قبله ء قبل تقد الثمن أو بعده .وكذلك 
أطلق حملة من الاصحاب ( رضوان الله تعالى عليوم ) 
قال في الشرائع :« ولو اشتراها على أنبا تامة فبانت ناقمة لم يجز » . 
قال شيخنا في المسالك : ٠‏ لا فرق بين ظهور المخالغة قبل الذي وبعده» 
وبنحو ذلك بل أصرح منه صرح في المدارك . 
وقال في الدروس : « ولو ظن التمام فظهر النقص لم يجر » . 
وقال في النتهى : « ولو اشترى عل أنه تام فبان ناقماً لم يجر عنه » 
ا تقدم في حديث علي بن جعفر )١(‏ » وعل هذا التحو كلامهم . 
(لا أن المفبوم من كلام الشيخ في التبذيب الخلاف في المسألة. حيث 
خص الحكم اللذكور يما إذا ان قبل تمد الثمن ٠‏ قال في التبذيب : دإن 
من اشترى هديأ فلم نعل أن به عيياً حى تقد ثمنه ثم وجد به عيبا فانه 
ايجزى» هله » . 
:.: واستدل عق فلك بما روا غن عمران الحلى (؟) في المحيع عزن 
أبي -عبدالله ( ,عليه السلام ) قال : « من .اشترى هديا فل يعل أن به عيياً 
حق نقد ثمنه ثم عل ,بعد فقد قم ». 
. ثم قال :.« ولا يناني هذا الخيد ما رواه محمدين يعقوب عن عل بن[براهيم 





)1( الوسائل اليابي 1١‏ من أيواب الذبيم الحديت .١‏ 
'(9) الوسائل ‏ الباب ‏ 15 من أبوابي. الذيم ‏ الحديتك ؟. 





ج11 (هل يجزىء البدي الاقصلو ظهر النقصان يعد العراء) هة ‏ 
( عليه السلام ) « في رجل اشترى هديا وكان به عيب عور أو غيره ٠‏ 
فال : إن كان تقد ثمنه رده واشترى غيره » لأن هذا الخير عحمول على من 
اشترى ولم يعل أن به عيبأ ثم عل قبل أن ينقد الثمن عليه ثم تقد الثمن 
يعد ذلك ٠‏ فان عليه رد البدي ٠‏ وأن يسترد الثمن ويشتري بدله » ولا 
تنافي بين الخيرين » . 

وقال في المدارك بعد نقل ذلك عنه : « هذا كلامه رحمه الله ولايأسبه». 

أقول : لا يخفى أن الشيخ ( رحمه الله ) إنما نقل رواية معاوية بنعمار 
من طريق محمد بن يعقوب ٠‏ والموجود في الكاني (؟) هكذا « فال : إن 
كان نقد ثمته فقد أجزأ عنه ٠‏ وإن لم يكن نقد ثمنه رده واشترى غيره » 
وعلى هذا فلا تنافي بين هذه الروابة وبين رواية عمران الحلى المذكورة 
ليحتاج إلى الجمع بينبما بما ذكره ٠‏ وكأنه قد سقط من نسخة الكاني التي 
كانت عند الشيخ هذه الجملة اللاوسطة » أو انتمل نظره في حال النقل من 
« ثمنه » الأول إلى « ثمته » الثاني من حيث الاستعجال ٠‏ وهو الظاهر 
كما وقع له أمثال ذلك في غير موضع . 

وصاحب لادارك اعتمد على ماتقله الشيخ ( وحمه الله ) هنا من نقل 
رواية معاوية بن عمار بهذا للتن الذي ذكره ٠‏ ولم يراجع الكاني » فنقل 

 ”4  بايل(  لئاسولا )١(‏ من أبواب الذبم ‏ الحديث ١‏ والتهذيب 
جه ص 5١4‏ الرقم 0 راجع الاستيصار ج ؟ا ص 06؟ - الرقم564. 

)١(‏ الوسائل ‏ الياب ‏ 4؟ - من أبواب الذيح ‏ الحديث ١‏ والكاقي 


ج 4 ص .16١٠‏ 








5ه - ( هل يجزىء البدي الناقص لو ظبر التقصان بعد الشراء ) ج1١‏ 





ذلك عنه في المدارك وتغى عنه البأس . 

وريما وجد في بعض تسخ المدارك مايؤذن بالعدول عما ذكره هنأ 
والتنبيه على سبو الشيشخ ( رحمه الله تعالى ) فى ذلك ٠»‏ إلا أن أكثر نس 
الكتاب عفى ما ذكرناء ٠‏ ولمله عدول هته ( قدس سره ) بعد أن خرجت 
نسخة الكتاب واتتهر نسخبا . 

وقد وقع لشيشنا الشبيد ( رحمه الله ) في الدروس مثل مانقلناه عن 
المدارك من متابعة الشيخ في هذا السبوء حيث قال : « وروى الحلي[جزاء 
المعيب إذا مم بعل بعيبه حى نقد الثمن . وروى معاوية عدء الاجراء» انتهى . 

وكيف كان فانه لا يخفى صحة الخيرين المذكورين وصراحتهما وان 
كان خير معاوية ين عمار من قسم الحسن عندهم بابراهيم بن هاشم الذي 
لايقصر عن الصحيح عندهم وإن كان صحيصاً عندتاء وطريق الجمع بينهما 
وبين صحيحة على بن جعفر المذكورة إما بتقييد إطلاق صحيحة علي بن جعفر 
يعدم نقد الثمن ٠‏ وإما بحملها على اليهدي الواجب . و مل الروايتين 
المذكورتين على غيده . 

والعجب من العلاءة في التتهى أنه نقل كلام الفيخ المذكور في فروع 
المسألة ولم ينكره ٠‏ ونقل في القرع الذي بعده ماقدمنا نقله عنه من عدم 
الاجزاء استناد] إلى صحيحة على بن جعفر ولم يتعرض للجواب عن كلام 
العيخ ولا عن الرواية التي استدل يبا » وكذلك صاحب المدارك . 

وبالجملة فطريق الأحتياط يقتضى الوقوف على ما أفقى به الاصماب 
( دخوان لله تمال عليهم ) 000 

و ( منبا ) أن لا ينكسر قرنبا الداخل ٠‏ وهو الابيض الذي في وسط 





ج/١‏ ( عدم إجزاء مكسور القرن الداخل في البدي ) الاش 

ويدل على الامرين المذكورين ما روأه الشيخ عن عما بن أحمد بنيحيى 
عن أبي جعفر من علي عن أيوب بن توح عن اين أبي عمير عن ميل بن دراج!1) 
عن أي عبد الله ( عليه السلام ) أنه قال : ه ي المقطوع القرن أو المكسورا لقرن 
إذا كان القرن الداخل صحيحاً فلابأسوإن كان القرن الظاهر الخارج مقطوعأ». 
ووصف في المدارك هذا السند بالصحة حيث أسند إلى الشيخ أنه روى هذه 
الرواية في الصحيم » مع أن عليا المذكور في السند غير معلوم كما لا يخفى (5). 

وما روأه في الكافي في الصحيح أو الحسن وفي من لا يحضرء الثقيه في 
الصحيح عن ميل (؟) عن أبِي عيد انُه ( عليه السلام ) « في الاضحية 
يكسر قرنها . قال : إذا كان القرن الداخل صحيحاً فهو يجزىء » . 

قال في الثقيه : «ه سمعت شيخنا محمد بن الحسى ( رضى اشّأهالىعنه) 
تقول : سمعت محمد بن الحسنئ الصفار ( رضى الله تعالى عنه )يمول : 
إذا ذهب من القرن الداخل ثلثاه وبقي ثلثه فلابأس أن يضحى به » . 

ورده ججلة من متأخري الأصحاب اخالنته مقتضى اثروايتين المذكور"ين . 

قال في الدروس في عد مالا يجرىء : « ولا مكسور المرن الداخزوإن 
يقي ثلثه , خلافاً للمغار ٠‏ . 

و ( منها ) أن لا تكون مقطوعة الاذن ولو قليلاً . 





(1)و(؟) الوسائل ‏ البابي ‏ ؟؟ ‏ من أبواب الذيح ‏ الحديث؟-١.‏ 
(0) الموجود في التبذيب ج ه ص 151 الرقم الا ه.... عن 
أبي جعفر عن أيوب بن نوح . .. » ولكن في الوسائل في الياب المشار 


اليه آنآ « . . . . عن أبي جعفر عن علي عن أيوب بن توح 0000 » 





حب أرقت ( عدم إجراء مقطوعة الاذن في البدي ( ج/ ١‏ 

ويدل عليه إيضأ ما رواه الشيخ في الصحيح عن أحمد بن محمد بن أبي 
نصر (؟) باستاده عن أحدهما (عليبما السلام) قال : « سئل عن الأضاحي 
إذا كانت الاذن مشقوقة أو مثقوبة بسمة ٠‏ فقال : مالم يكن منها مقطوعآ 
فلايأس » . 

وما رواه الكليتي في الصحيم أو الحسن عن الحلي (4) قال : « سألت 
أيا عبدالل ( عليه السلام ) عن الضحية تكون الاذن مشقوقة » فقال : إن 
كان شقها وسما فلايأس ٠وإن‏ كان شتأ فلا يصلح ». 

ومن سلمة أبي حفص (ه) عن أي عيد الله عن أبيه ( علييما السلام ) 
قال :« كان على ( عليه السلام ) يحكرء التشريم في الآذان والخرم . 
ولا يرى بأساإن كان قب في موضح المواسم » . 

والمستفاد من هذه الاخبار أنه لابأس يالشق والثقب مالم يوجب ذهاب 
شيء مئها . 

وقد قطع الاصحاب باجزاء الجماء : وهي !لي لم يخلق لها قرن ٠‏ والصمعاء: 
وهي الفاقدة الاذن خلقة للأمل ٠»‏ ولأن فقد هذه الاعضاء لا يوجب نقصأ 
ف قيمة الشاة ولا في لحمها » وف التعليل الثاني نظر ٠‏ لاتيار._ ذلك في 
مثقوية الاذن ومشقوقها على وجه يذهب منبا شي»: وهم لا يقولون به » بل 

. من أيواب الذيح  الحديث *وه‎  ؟١‎  بابلا‎  لئاسولا‎ )١( 

(؟) الوسائل ‏ اليأب ‏ ١؟ ‏ من أيواب الذيم ‏ الحديث "'. 

("أو(؛)و(ه) الوساتل ‏ الباب ‏ ؟؟ ‏ من أبواب الذيم ‏ الحديث 
2.١‏ ؟#-د3”. : 





مج ( إجراء الجماء والسمعاء في البدي ) عا تقةاه 
الاظبر هو دغول هذه الشاة في عموم أخبار البدي والاضحية من غير معارض 
يوجب الاستثناء . ومربجعه إلى الاصل المذكور الذي هو يمعنى عموم الدليل 
لأنه أحد معاني الاصل كما تقدم في متدمات الكتاب )١(‏ . 

واستقرب العلامة في المنتهى اجزاء البتراء أيضأ » وهى القتاوعةالذنب» 
قال في المدارك : « ولابأس يه» . ْ 

أقول : ونفي اليأس لا يخلو من بأس ‏ 

وقال في الدروس : « وتجزىء الجماء وهي الناقدة القررى خلقة 
والصمعاء وهي الناتدة الأذن خلقة أو صغيرتها على كراهة » وفي إجزاء 
البتداء ‏ وهي المقطوعة الذنب ‏ قول » وظاهره التوقف في اليتراء وهو 
في محله . 

ثم إن الذي صرح به الامحاب ( رضوان الله تمالى علييم ) في تغسير 
الصمعا. كما سمعت أنها هي القاتدة الاذن أو صغيرتها ٠‏ والذي في كلام 
أهل اللغة إنما هو الثاني خاصة . 

قال في القاموس : « الاصمع ٠‏ الصغير الاذن ». 

وقال في النهاية الاثيرية : « الاصمع : الصغيد الاذؤمن الناس وغيرهم 
ومنه حديث ابن عباس (؟) كان لايرى بأسأ أرن يضحي بالصمعاء أي 
الصغيرة الاذنين ». 

وقال الغيومي في المصباح المثير : «الصمع : لصوقالاذنين وصغيرهما ». 

وأما إطلاقه على الفاقدة الاذنين فلم أقف عليه ني شيء منها » ول أعرف 


. 4١ ص‎ ١ رواجم ج‎ )١( 
. 5976 (؟) سئن البيبقي - ج 4 ص‎ 





ب ووؤاح ( عدم إجزاء الخصي في البدي ) ج/1 
لم مستتداً فيما ذكروه ( رضوان الله تعالى علييم ) ٠‏ 

و( منها ) أن لايكون خصياً فحلاً على خلاف فيهء فذهب الاكثر إلى 
عدم إجرائه . بل ظاهر العلامة في التذكرة أنه قول علمائنا لجمع © ونحوه 
في المنتبى ٠‏ ونقل في المختلف عن اين أبي عقيل أنه يكره ؛ والمعتمد المشهور » 
للاخيار المحيحة الدالة على عدم الاجزاء إلا هم عدم غيره * ويذلك صرح 
الشيخ (رحمهال)أيضاً . حيث قال في النباية : ه لايجوز في البدي الخصى» 
فمن ذبح خصيا وكان قادرآ على أن يقيم بدله لم يجره ذلك ٠‏ ووجب عليه 
الاء'دة » فان لم يتمكن من ذلك فقد أجرأ عنه » . 

ومن الاخبار المغار [ليبا مارواه الشيخ في المحيح عن عبد الرحمان 
آين الحجاج )١(‏ قال : « سألت أيا إبراهيم ( عليه السلام ) عن الرجل 
يشتري الهدي فلما ذبحه إذا هو خصي يحبوب ول يكن يملل أرق المي 
لايجوز في البدي ٠‏ هل يجزوه أم يعيده ؟ قال : لا يجزؤه إلا أن يكون 
لا قوة به عليه » . 

وعنهني الصحيح أيضا (؟) قال : « سألت أيا عبدالث. ( عليه السلام ) 
عنالرجل يشتري الكيشفيجده خصياً مجيوباً » قال : إن كان صاحبه موسر 
فليكةز مكانه » . 

وما رواه الشيخ في الصحيح عن تحمد ين مسلل (؟) عر._ أحدهما 
(مليهماالسلام) « أنه سئل عن الاضحية فتال ٠‏ أقرن فحل - إلى أنقال-: 

وسألته إيضحى بالخصي ؟ فقال : لا ». 

(١)و(؟)‏ و(©) الوسائل ‏ الباب  ١7‏ من أبواب الذيح ‏ الحديث 

وك 0 ” 





ج/١‏ ( عدم إجزاء الخسي في البدي ) اكات 

وفي الصحيم عنه أيضاً )١(‏ عن أحدهما ( عليبما السلام ) قال : «سألته 
عن الاضحية بالخصي » ققال : لا ». 

وعن الحلى في الصحيس (1) عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) قال : 
« التعجة من الضأن إذا كانت سميتة (فضل من الخصي ٠‏ وقأل : الكبيش 
السمين خير من الخصي ومن الانثى ٠‏ وقال : سألته عن الخصي وعن الانثى ؛ 
فقال : الانثى أحب إلي من الخصي ». 

وعن أحمد بن محمد بن أبي نصر (©) في الصحيح قال : ه سثل ععرن ‏ 
|الخصي يضححدى به ٠‏ فقال : إن كنتم تريدون اللحم فدونكم ؛ وتأل :لا يضحى 
إلا بما عرق به ». 

وعن أبي بصير (4) عن أبي عبد الله ( عليه السلام ) في حديث قال : 
« قلت :.فالاخصي يضحى به» قال : لا إلا أن لا يكون غيده ». 

وروى الصدوق ف الفقيه مرسلا )2( قال : د قال الصادق (عليهالسلام) : 
د الخصي لا يجزىء في الاضحية ». 

وفي كتاب عيون الاخبار باسئاده عن الفضل بن شاذان )١(‏ عن الرضا 
( عليه السلام) في كتابه إلى المأمون قال : « ولا يجوز أن وضحوبالخصيء 
لأنه ناقص ٠‏ ويجوز الموجأ » . 

وفي كتاب قرب الاستاد بسنده عن عبدالله بن بكير (/ا) « إن أباعبدالله 
( عليه السلام ) سثل أيضحى بالخصي ؟ فقال : إن كنتم إنما تريدورن 
اللحم فدوتكم أو عليكم » . 

احج لابن أببي عقيل في المختلف بقوله تمام (8) : «فما استيسر من 

(١)و(؟)و(4)و(ه)و(3)و(/)‏ الوسائل ‏ الياب ‏ ؟١ ‏ من أيواب الذبح 

الحديث ؟ ده ده 1 .١1١-٠١-‏ 

() الوسائل ‏ الباب - ١1‏ من أبواب الذبم ‏ الحديث ١‏ . 

(4) سورة البقرة :  "‏ الآية 195 . 








سد لاحت ( عدم إجراء المبزولة في البدي ) ج27 
البدي » ولأنه أنقع للفقراء » ثم أجاب عنه بالاخبار الصحيحة التي نقلها, 
واطلاق ججلة من عبائر الاصحاب يدل على المتع وعدم الاجزاء مطلقاً ٠‏ ولم 
لقف عل هن قيد يما قدمناه إلا على عبارة الشيخ المتقدمة » ونحوها في 
الدروس ٠‏ واستظبره في المدارك ؛ ولا ريب فيه » لما عرفت من 'لاخيار المتقدمة. 

ويؤكده ما رواه في الكاني في الصحيح أو الحسن عن معاوية بن عمار )١(‏ 
في حديث قال : « قال أبو عبد ات ( عليه السلام ) : اشتر فحلاً سميتاً 





للمتعة فان لم تجد فموجوء! © فان لم تجد فمن فدولة المعز ٠»‏ فان لم تجد 
فنعرة ٠‏ فان لم تجد فما استيسر من البدي » الحديث . 

و( منها ) أن لا تكون مبزولة ٠‏ وهي التي ليس على كليتها شحم ء 
ولو اشتراها على أنبا سمينة فخرجت مبزولة أجزأت . وكذا لو اشتراهما 
عل أنبامهزولة فخ رجتسميمة ١‏ أما لو اشتراها على أنهامبزولة فخرجت مهزولةلمتجر . 

وما يدل على هذه الأحكام المذكورة مارواء الشيخ في الصحيح عرزن 
عححمد بن مسلم (؟) عن أحدهما ( عليبما السلام ) في حديث قال : «وإن 
اشترى اضحية وهو ينوي أنبا سمينة فخرجت مبزولة أجرات عنه ٠‏ وان 
نواها هبزولة فخرجت سميئة أجزأت عنه » وإن نواها مبزولة فشرجت 
مرو تجر عنه » . 

وعن متصور في الصحيح () عن أبي عيدالله ( عليه السلام ) قال : 
« وإن اشترى الرجل هديا وهو يرى أنه سدين أجزأ عنه وإن لم «جده 


سعيئاً ٠»‏ ومن اشترى هديا وهو يرى أنه مبزول فوجدهمٍ ندا أجرأ عنه » 





. 7 من أيوابي الذيم  الحديث‎ ١١  بابلا‎  لئاسولا‎ )١( 
؟.‎ 21١ دمن أبواب الذيم  الحديك‎ ١1 (؟)و(؟) الوسائل  الباب‎ 





ج71 ( عدم إجزاء المبزولة في البدي ) 5 
وما رواه في الكاني في الصحيح أو الحسن عن الحلي )١(‏ عن أبيعبداله 
( عليه السلام ) قال : « إذا اشترى الرجل البدنة مرزولة فوجدها سمينة 
نقد أجرأت ء عنه وإن اشتراها مبزولة فوجدها مهزولةفانبالا تجزىء عنه» . 
وروى في الفقيه مرسلاً )١(‏ قال : « قال على ( عليه السلام ) إذا 
اشترى الرجل البدنة عجفاء فلا تجزىء عنه » وإن اشتراها سميتة فوجدها 
عجقاء أجزأت عنه » وإن اشتراها عجفاء فوجدها سمينة أجزأت عنه” وفي 
هدي المتمتع مثل ذلك » . 
قال في الوافي : « قوله : « وتي هدي المتمتع مثل ذلك » يحتمل أن 
يكون من تمام الحديث وأن يكون من كلام صاحب الكتاي » وعل الثاني 
يحتمل أن يكون يتقدير « قال » فيكون حديثاً آخر ٠»‏ وأن يكون فتوى 
منه مستفاد؟ من حديث آخر » انتبى . 
وروى فى الكاني في الصحيم عن العيص بن القاسم (؟) عن أبي عبدالله 
(عليهالسلام) « في البرم الذي قد وقعت ثناياء أنه لايأس به في الأضاحي » 
وإن اشتريته ميزولاً فوجدته سمينأً أجزأ » وإن اشتريته مبزولاً فخرج مهزولاً 


فلا «جزى» » . 


(١)و(5)‏ الوسائل ‏ الباب  ١١‏ من أبواب الذبم ‏ الحديث 56 . 

(؟) الوسائل ‏ الباب ١١‏ هن أبواب الذيم ‏ الحديث 8 . وليس 
فيه قوله : « وإن اغتراها عجقاء قويدها سميتة أجزأات عنه » وكذلك قِ 
الفقيه ج " ص 9!7؟ ‏ الرقم 141١‏ . 





١7ج‎ » (إجراء الهدي المشترى. مي ولا فوجد, سميئاً بعد الذيم‎ - ٠١4 

قال : دوي رواية أخرى )١(‏ أن حد البرك إذا لم يكن عل كليته شيء 
من الشحم ا 

وروى في الكافي والتبذيب عن الفضيل (؟) قال : ه حججت يأهلى سنة” 
فعزات الاضاحي فانطلقت ناشتريت شاتين بغلاء » فاأما ألقيت إهابيما ندمت 
تدامة شديدة للا رأيت بهما من البزال نأتيته فأخبر ته بذلك ٠‏ فقال لىي : 
إن كان على كليتهما شيء من الشحم أجزأتا » . 

قال في المدارك : « وف طريق هذه الرواية يأسين الصرير »© وهو غير 
موثق . ولو قيل بالرجوع في حد الهزال الى العرف لم يكن بعيدآً » . 

لقول : لا يخفى أن الرواية وإن كانت ضعيفة بأصطلاحه إلا أنه لاراد 
لبا من الاصحاب ( رضوان اله تعالى علييم ) وقد تقدم منه قريباً أنه 
لاخروج عما عليه الاصحاب ؛ فلا وجه لردها بذلك بعد تاقيم على الحكم » 
هذا مع مابم:ا في غير موضع مما تقدم مافي الرجوع إلى العرف من 
الاشكال » مضافاً إلى عدم الدليل عليه في أمثال هذا المجال . 

بقي الكلام في موضعين : ( أحدهما ) أن يشتريها على أنبا مبزولة ثم 
يذبحبا فتظبر سميئة » فان المشهور الاجراء كما قدمئا ذكره 

ونقل عن لبن أبي عقيل أنها لا تجزىء . لأن ذيم مايمتقد حكونه 
مبزولاً غير جائر » فلا يمكن التقرب به إلى الله ٠»‏ وإذا انتفت نية (اقربة 


. 7 من أبواب الذيم  الحديث‎ ١1  بابلا‎  لئاسولا‎ )١( 
من أيواب الذيم:  الحديث 8 عزن‎ ١5  بابيلا‎  لئاسولا‎ )'( 
. الرقم 4١لا عن الفضيل‎ 





جا (هل يجرىء فاقد الشرائط أو ينتقل إلى الصوم؟) ‏ ل و.١!‏ ل 

واجيب عنه بالمنع من الصغرى ٠‏ إذ غاية ما يستفاد من الادلة عدم 
إجزاء المبزول » لا تحريم ذبح ماظن كونه كذلك . 

أقول : لا يخفى أن المتبادر من قوله ( عليه السلام ) في الروايات 
المتقدمة (١):م‏ اذا اشترى الهدي مبزولاً فوجده سميئاً » أن الوجدان إنما 
هو بعد الذبم الذي به يتحقق ذلك . وبه يظبر ضعف هذا القول . 

ور ثانيهما ) أنه لولم يجد إلا فاقد الشرائط فهل يكون مجزئاً أو 
ينتقل إلى الصوم ؟ قولان : وبالاول جزم الشبيدان » لظاهر قوله(مليه السلام) 
فيما قدمناه من الأخبار (؟) : « فان لم يجد فما استيسر من الهدي » 
وبالثاني صرح المحقق الشيخ على( رحمه الله لأن فاقدالشرائط لالم يكن 
يحزئاً كان وجوده كعدمه . 

ويمكن ترجيح الاول بالخير للذكور , وقوله : «لأن فاقد الشرائط وجوده 
كعدمه » منوع ٠‏ لأنه إنما يتم لو لم يأذن الشارع في غيره » والاذرن 
موجودة في فاقد الشرائط بالاخبار المعار إليها ء حكما تقدم في صحيحة 
معاوية بن عمار أو حسنته (") وفي حملة من أخبار الخصي (4) الاجتزاء به 


. من أبواب الذبح‎ ١5  يبايلا‎  لئاسولا‎ )١( 

(؟) الوسائل - (ليابي ‏ 8 من أبواب الذبم ‏ الحديث ١و؛‏ والباب 
٠١‏ متها الحديث 2-١١  بايلاو ١١و ٠١‏ ملئبا ‏ الحديث لا. 

(؟) الوسائل _ البابي ‏ ؟١ ‏ من أبواب الذيم ‏ الحديث 7 . 

(؛) الوسائل ‏ الباب ‏ 8 من أيواب الذبم ‏ الحديث ؛ والباب 
د (١‏ متها الحديث /اوم . 





٠١5‏ 0 (هل يجزىء فاقد الشرائط أو ينتقل إلى الصوم ؟ ) ج37 
مع عدم [مكان الفحل . 

وفي تفسير العياشي عن أبي بصير )١(‏ عن أبي عبدان ( عليه السلام) 
قال : « إذا استمتعت بالعمرة إلى الج فان عليك الهدي ٠»‏ ما استيسر 
من البدي ٠»‏ [ما جزور وإما بقرة وإما شاة ٠‏ فان لم تدر فعليك الصيام 
كما قال الله تمالى » الحديث . 

وعن معاوية بن عمار (؟) عن أبي عبدالله (عليه السلام) في قولهتعالى : 
هفمن تمتع بالعمرة إلى الحج فما لستيسر من الهدي » (؟) قال : «ليكن 
كبشأ سميئاً » فان لم يجد فعجلاً من البقر » والكبش أفضل ٠‏ فان لم يجد 
فموجوء من الضأن ٠‏ وإلا مااستيسر من البدي : شاة » . 

إلا أن لقائل أن وقول : إن ظاهر سياق هذه الأخبار إنما هو بالنسية 
إلى الأفضل فالافشل من الانعام الثلاثة مع استكمال الشرائط المذكورة » 
وأنه يقنصر على الشاة التي هي أخسها إذا لم يتيسر سواها ٠‏ لا بالنسية إلى 
ما اتصف بتلك الشرائط وما لم يتصف بها . 

وبذلك يظهر قوة القول الثاني » والمسألة لذلك لا تخلو من الاشكال» 
والاحتياط ما لا ينيفى تركه . 


سس ل سس سسسب 
(١1)و(؟»)‏ الوسائل ‏ الياب ١6‏ - من أيواب الذيم 1 .١١‏ 
(9) سورة اليقرة : ؟ ‏ الآية 195 . 





ج117 (بان الفرد الأفضل من التعم الثلاثة ف البدي) ‏ ل ٠١‏ 


الموضع الدانى 
قي ما يستحب من صفاته 


(فمتها) أن الأفضل من البدن والبقر الاناك ومن المعزوالسأن الذكور. 

ويدل عليه مارواء الشيخ في الصحيح عن معاوية بن عمار )١(‏ قال : 
« قأل أبو عبداشٌ ( عليه السلام ) : أفضل البدن ذوات الارحام من الابل 
والبقّر » وقد تجزىء الذكورة من البدن ٠‏ والضحايا من المتم الفدولة». 

ورواه الشيخ افيد في المقنمة مرسلاً )١(‏ إلا أن فيه « وأفضل الضحايا 
من الغنم » وهو واضيحم . 

وعن عبدالله بن ستان في الصحيح (؟) عن أبي عبدالله (عليه السلام ) 
قال : « تجوز ذكورة الابل والبقر في اليلدان_ إذا لمم يجد الاناث , 
والاناث أفضل » وقد تقدم في صحيحة عحمد بن عسل (4) نحو ذلك . 

وعن أبي يصير (0) قال : « سألته ع الاضاحي ٠‏ فقال : أفضخل 
الأضاحي في المج الابل واليقر ٠‏ وقال : ذوات الارحام ٠‏ ولا يضحى 

.١ الوسائل الباي 5-من أبواب الذيم  الحديتك‎ )١( 

(؟)و (©) و (ه) الوسائل ‏ الباب ‏ 4 من أيواب الذيح ‏ الحديث 
#١‏ ”د 4. 

(؛) الوسائل ‏ الباب ‏ 5 من أبواب الذبم ‏ الحديث ؟ . إلا أنه 
ل تتقدم هذه الصحيحة . 








ه١٠‏ 0 (بيان القرد الأفضل من التعم الثلاثة في البءي  )‏ ج1١‏ 
ثور ولا جل ». 

وروى في الكاقي في الصحيح أو المسن عن الحلي )١(‏ قال «٠:‏ سألت 
أبا عبداث ( عليه السلام ) عن الابل والبقر أيهما أفضل أن يضحى به ؟ 
قال : ذوات الارحام » الحديث . 

وعن الحسن ين عمارة (؟) عر._ أبي جعغر ( عليه السلام ) قال : 
«ه ضحى رول الله (صل الله عليه وآله ) بكبيش أجذع املح فحل سهين ». 

ويستفاد من رواية أبي بصير كرامة التضحية بالثور والجمل ٠‏ والاصحاب 
( رضوان الله تعالى عليبم ) قد ذكروا هنا حكرامة التضحية بالجاموس 
والثور والوجوء ٠‏ وهو مرضوض الخصيتين حق تفسدااء» وهذا الخير قد دل 
على الثور » وأما الجاموس فل أقف على ما يدل على كراهية التضحية به . 

بل روى الشيخ في الححيسعن عليبنالريان بن الصلت (؟) عنأبيالحسن 
الثالك ( عليه السلام ) قال : ه كتبت [ليه أسأله عن الجاموس كم يجزىء 
في الضحية ٠‏ فجاء في الجواب إن كان ذكراً فعن واحه ٠‏ وإن كان انثى 
فعن صبعة » وهو كما ترى ظاهر في الجواز . 

وأما الموجوء فانيم استدلو! على الكراهة فيه يقوله ( عليه السلام ) في 
رواية معاوية بن عمار (4) : « اشتر فحلا سميناً للمتعة » فان لم تحجد 





. «٠ من أبواب الذيم  الحديث‎ 1  يبايلا‎  لئاسولا‎ )١( 
. من أبواب الذبح  الحديث ؛‎  ١؟‎  بابلا‎  لئاسولا‎ )1( 
.١ في أبواب الذيح  الحديث‎ ١٠١  بابلا‎  لئاسولا‎ )( 
. 0 من أبواب الذيس  الحديث‎ ١١  بايلا‎  لئاسولا (؛)‎ 





ج/ ( اعتبار كون البدي سميئأ ) سات 
والموجوء خبير من التعجة » وااتعجة خير من المعر » . 

وأنت خبير بأن غاية ما يستفاد من اليرين المدكورين الترقيب في الفضل 
والاستحباب دون الكراهة ٠‏ وإلا لزم كراهة حملة من هذه الأفراد المفضل 
غيرها عليبا » وليس كذلك . 

ونقل في المختلف عن ابن [دريس أنه قال في الموجوه لا يجوز » قال : 
« مع أنه قال بالجواز قبل ذلك » ونقل عن الشيخ أنه لابأس به » وهو 
الذي اختاره في الكتاب المذكور » وعليه العمل . 

و ( هتما ) أن تكون سميتة تنظر في سواد وتبرك في سواد وتمشى في 
سواد ؛ والاصل في هذا الحكم جملة من الاخبار . 

(منها) ما في صحيحة عدد الله بن سئان (؟) عن أبي عبدالله (عليهالسلام) 
قال : « كان رسول لله ( صل الله عليه وآله ) يضحي بكيش أقرن قحل 
ينظر في سواد ويمشي في سواد » . 

و(منها) ما في صحيحة محمد ين مسلزك؟) من أخدهما (علييما الام ) 
قال : « إن رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) كان يضحي بكبش أقرن 
عظيم سمين فحل يأكل في سواد وينظر في سواد . فان لم تجد من ذلك 
شيثا فالله أولى بالمذر » . 

وفيصحيحة الحلي أو حسنته(؛)قال : «حدثنيمن سمع أياءبداش (عليهالسلاء) 


. ١ من أبواب الذبعم  الحديث‎ ١4  بابلا‎  لئاسولا‎ )١( 
من أبواب الذبح 5 الحديث‎ ١2 - (9؟)و(؟)و(4) الوسائل 5-5 الياب‎ 


اه د ام 





١/ج‎ ) (الاختلاف في تفسير النظر واليروك والمعي في سواد‎ -- ١٠١ 
. » ويشرب في سواد وينظر في سواد‎ 

وق صحيددة محمد بن مسل أو حسنته )١(‏ قال : « سألت أيا جعغر 
( عليه السلام ) اين أراد إبراهيم ( عليه السلام ) أن يذبس ابنه ؟ قال: 
على الجمرة الوسطى ٠‏ وسألته عن كبش إبراهيم ما كان لونه وأين تزل ؟ 
قال : أماس » وكان أقرن © ونزل من السماء على الجبل الايمن من مسجد 
منى © وكان يمشي في سواد ؛ ويأكل في سواد » وينظر ويبعر ويبول في سواد ». 

واختلف الاصحاب في تفسير ذلك ٠»‏ فقال يعضوم : المراد يذلك كون 
هذه المواضع سوادا » أي العين التي تنظر بها والقوائم التييمشي عليها واليطن 
الذي يبرك عليه ؛ باعتبار زيادة « وييرك في سواد » كما فى عبائر بعض 
الاسحاب ( رضوار اله تعلل عليهم ) ولم نقف عليه في الأخبار » 
وهكذا سائر المواضع المذكورة ٠‏ ونقل هذا عن ابن [دريس 

وقيل : إن المراد أنه من عظمه ينظر في ظلشحمه ١‏ ويمشي في قيثه » 
ويبرك في ظل شحمهة . 

أقول : وهذ!ا التفسير كناية عن اميالغة في السمر._ » وهو الاتنسب 
يسياق الروايات اللذكورة © ومعناه أته يكون سميتأ له ظل يمشي فيه 
ويأكل فيه وينظر فيه © والمراد أنه يكون له ظل عظيم لا مطلق الظل » 
فانه لازم لكل ذي جسم كثيف . 

وأما المغي-فيه فليس بلازم- ٠‏ وإنما هو من تتمة المبالغة في عظمالظل» 

فان المشي فيه حقيقة لا يتحقق إلا عند مسامتة الشمس لرأس الشخص ٠.‏ 

. 5 من أبواب الذيم  الحديث‎ ١  بابلا الوسائل‎ )١( 





ج/1 ( استحباب كون البدي ما عرف يه”) -- 1١1‏ 

وقيل : إن السواد كناية عن المرعى والمنبت ٠»‏ فانه يطلق عليه ذلك لنة , 
كما قيل أرض السواد لأرض العراق وقت الغتس ٠‏ لكثرة شجرها ونخلبا 
وزرعبها وقت التسمية ٠‏ ويكون المراد أن الهدي رعى ومشى ونظر ويرك وبعر 
في الخضرة والمرعى فسمن لذلك ء وهذا المعنى أظهر انطباتاً بالاخيارالمذكورة. 

ونقل عن القطب الراوندي أنه قال : إن التفسيرات الثلاثة مروية عن 
أهل البيت (عليبم السلام) وبذلك صرح شيخنا الشهيد الثاني في المسالك. 

والظاهر أنه تيع فيه ما نقل عن القطب الراوندي ٠‏ ويحتمل وقوفه على 
هادل على ذلك من الاخبار . وفي الدروس نسب التقل إلى القطب الراوندي. 

وهذا المعنى الثالثك يرجع إلى الثاني ٠‏ وهو الكناية عن السمن . وأما 
التفسير الأول فانه يكون وصفاً يرأسه . 1 

و ( هنها ) أن يكون عماعرف به . وهو الذي احضر عرفة , واستحياب 
ذلك هو المشهور ٠‏ بل قال في التذكرة : « بالاحجاع على ذلك » . 

وقال شيخنا المفيد ( عطر الله تعالى مرقده ) في المقنمة : م لا يجوز 
أن يضحي إلا يما قد عرف يه » وهو الذي أحضر عشيةعرفة يعرفة» . وظاهر 
كلامه الوجوب ٠‏ لكن حمله في المنتبى على الميالغة في تأكد الاستحياب . 

والاصل في هذه المسألة مارواه الشيخ في الصحيم عن أحمد بن عبد 
ابنأبينصر (١)قال‏ : «سئل عن الخصي - إلى أن قال : وقال :لا يضحي 
إلا يما قد عرف يه ». ٍ 

وعن أبي بصير (؟) في الصحيح إليه وروايته لا تقصر عن الموئق عن 


(١)و(؟)‏ الوسائل ‏ الباب - ١٠‏ من أبواب الذيح ‏ الحديث 5-١‏ . 





117ل ( استحباب كون البدي ما عرف به ) جج/0 

ومن سعيد ين يسار في الصحيم )١(‏ قأل : « قلت لأبي مد الله 
( عليه السلام ) : [نا نعتري الغنم يمنى ولسنا ندري عرف بها أم لاا ٠‏ 
فقال : إنهم لا يكذبون لا عليك ضح بها .٠‏ 

وظاهر النبي في هذه الأخبار التحريم إلا أن الاصحاب حماوه على الكراهة 
ما رواه الشيخ والصدوق عن سعيد بن يسار (١؟)‏ قال : و سألت أيا عبدالله 
( عليه السلام) عنمن اشترى شاةً لم يعرف بها » قال :لا يأس بها عرف 
بها أم لم يعرف » . 

وحمله الشيخ في التهذيب على ما إذا لم يعرف بها المغتري وذكر البائع 
أنه عرف يبا » فانه يمد قه في ذلك ٠‏ ويجزىء عنه » واستند في هذا الحمل 
إلى صحيحة سعيد بن يسار المذكورة . 

ورؤيده مافي رواية الصدوق لبذا الخير فى النقيه من قوله : « ولم 
يعرف بها » يالواو . 

وعدول الشيخ عن العمل بظاهر الخير إلى تأويله بما ذكره يدل على 
اختياره لمذهب الشيخ المفيد » مع أنهم لم ينقلوا ذلك عنه , وكلامه كما 
ريق ظافر في ذلك :. ش 

وكيفا كان فالاحتياط ما لا يتبغي تر كه » فاق مذهب الشيشين لا يخلو 
من قوة » لأ عرفت ما 'قدمتاء في الجمع بين الاخبار بالكراهة والاستحباب. 

ويكني في ثيوت التعريف إخبار البائع من غير خلاف يعرف »وعليه 

تدل صحيحة سعيد بن يسار اللذكورة . 


(1)و(؟) الوسائل ‏ الباب  1١7‏ من أبواب الدّيم ‏ الحديث 5 4 . 





ج/ ( الكيفية المستحية في نحر الابل ) 11# لد 
ويطعنها من الجانب الأيمن . 

ويدل على ذلك صحيحة عبدالله بن سنان )١(‏ عن أبي عبدالله(عليهالسلام) 
في قول الله عز وجل : «فاذكروا اسمالله عليبامواف»(؟) قال : «ذلك حين 
تصف للنحر يريط يديبا ما بين الف إلى الر كبة » ووجوب جنوببا إذا وقعت 
على الارض » . 

ورولية أبي الصباح الكنائي (؟) قأل :« سألت أيا عيدالله (عليهالسلام) 
كيف تنحر البدنة ؟ فقال : تنحر وهي قائمة من قبل اليمين ». 

وقد روي ربط يدها اليسرى خاصة ٠‏ رواه في الكاني عن أبيخديجة(؛) 
قال : « رأيت أيا عبدال ( عليه السلام ) وهو يئحر بدنته معقولة يدها 
اليسرى » ثم يقوم على جانب يدها اليمنى ويقول : بسم الله والله أكير » 
أللهم هذا متك ولك ٠‏ ألليم تتيله متي ثم يطعن في لبتها » ثم يخرج 
السكين بيده ٠‏ فاذا وجيت قطع موضم الدّبم بيده ». 

والمراد يقولتا : « يطعنها من الجائب الايمر._ »هو مأفسرته رواية 
أبي خديية من أنه يقف من جانب يدها اليدنى ٠‏ وإليه أثار في رواية 
أبي الصباح الكناني (0) يقوله ( عليه السلام ) :« من قبل اليمين ويطعتها 

(١)و(#)و(؛)‏ الوسائل ‏ الياب ‏ ه؟ ‏ من أبواب الذبم . الحديث 
١ل‏ . 

(؟) سورة الحج : ؟؟ ‏ الآية 38 . 

(ه) الوسائل ‏ الياب _ ه؟ ‏ من أبواب الذبم ‏ الحديث ؟ وليس 


فيه « ويطعنها في موضحع (١‏ لاحر وهو اللية » . 








١7ج‎ ) (استحياب الدعاء حال التحر والذيح‎ 00 1١١4 
ْ . » في موضع النسر وهو اللية‎ 

وما يدل على جواز النحر كيف اتفق مارواه عبدال بن جعفر الحميري 
فى كتاب قري الاسناد عن عبدالله بن الحسن عن جده على بن جعفر )١(‏ 
عن أخيه موسى ( عليه السلام ) قال : « سألته عن البدنة كيف وتحرها 
قائمة أو باركة ؟ قال : يعقلها » وإن شاء قائمة وإن شاء باركة  »‏ 

و ( منتيا )الدعاء حال النحر والذيم ٠‏ ويدل على ذلك ما تقدم في رواءة 
أبي خديجة (؟) . 

ومارواه الكليي في الصحيم عن ابن أبي عمير وصفوان (5)قال : « قال 
أبو عبدالله ( عليهالسلام) : إذا اغتريت هديك ناستقيل به القبلة وانحره أو 
اذيحه ٠‏ وقل : وجدبت وجبي للذي قطر السماوات والأرض حتيقا وما أنا 
من المق ر كين أن صلاتي وتسكي وعحاي وماتي لله رب العالمين .لااشريك 
له . ويلك أمرت وأنا من المسلمين ٠‏ ألليم متنك ولك , بسم الله والله أكير . 
أللهم تقبل مني ٠‏ ثم أمر السكين ء ولا تتشعبا حق انموت » . 

ورواء في الفقيه في الصحيح عن معاوية بن عمار (4) عن أبي عبدالله 
( عليه السلام ) مثله . 

وقال قِ كتاب الققه الرضوي (ه) : 0 فاذا أردت ذبحه أو تحره فعل : 





(١)و(؟)‏ الوسائل ‏ الياب ‏ 8؟ ‏ من أيواب الذيم ‏ الحديث ه؟. 

6( أشار إليه قٍِ الوسائل الا - ملل أيواب الذي 5 الحديث ١‏ 
وذكره في الكافي 2 كص كة . 

4( الوسائل الباي ا م أيولب. الذبيم ط الحديث .١‏ 

)6( اللستدرك الباب -75 د من أبواب الذبيم تت المديت 0 








1 ( استحياب تولى الانسأآن الذبح بنفسه ) 918 
وجتبت وجبي - الدعاء إلى قوله ‏ : وأنا من المسلمين . آلابوهذا مثك وبك. 
ولك وإليك . يسم الله الرحمن الرحيم اله أكير أللبم تقيل مني كما تقيلت 
من [براهيم خليلك و.وسى ليمك وتحمد حبييك ( صلى الله عليه وآله ) 
ثم أمر السكين عليبا » ولا تنخعها حى تموت » . 

و (هنها ) أن يتولى الذبم بنفسه إن أحسنه وإلا فليترك يده مع 
5 الذايم : 

ويدل عل الأول التأسي بالتى ( صل الله عليه وآله) والائمة (عليبم السلام) 
فان المروي عنه ( صلى الله عليه وآله ) أنه نحر هديه )١(‏ بنفسهء وقد تقدم 
في رواية أبي خديجة عن الصادق (عليهالسلام) أند نحر بدنتهبنقسه (9). 

وما رواه في الكاني في الصحيح أو الحسن عن الحلي (؟) قال : دلايذيم 
ورواء الصدوق في الصحيح عن الحلي (؛) عن الصادق ( عليه السلام ) 
قال : لا يذبح ‏ لك اليبودي ولا النصراني اضحيتك ٠‏ فان كانت امرأة 
فلتذبح لنفسها » ولتستقيل القيلة » وتقول : وجهبت وجهي للذيفطر السماوات 
والارض حتيقاً مسلماً . ألليم متك ولك ». 

ويدل على الثاني ما رواه في الكاني في الصحيح أو الحسن عن معاويةينعمار(ه) 


. من أبواب الذيم  الحديث ؟‎ "556  بايلا‎  كردتسملا‎ )١( 

(؟) الوسائل _ للباب .. ©" من أبواب الذبح ‏ الحديث “* . 

(؟) أشار اليه في الوسائل ‏ الياب ‏ 5" م1 أبواب اليم 
الحديث ١‏ وذكره في الكافي ‏ ج 4 ص /450 . 

(5)و(ه) الوسائل ‏ الياب 55 من أيواب الذبح ت الحديث ١-؟.‏ 








1١6‏ دم (ذبح الغير عن الانان ) سج 
عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) وفي الفقيه مرسلاً (0 قال : « كان" 
علي بن الحسين ( علييما السلام ) يجعل السكين في يد الصي ثم يتبضش 
الرجل على يد الصي فيذبح » . ا 

وما يدل على ذبح الغير اختياراً وإن لم يضع يده معه ما قدمنا تقله 
عن الصدوق في مقدمات هذا الكتاب من ذبح التي ( صل الله عليه وآله ) 
هديه وهدي على ( عليه السلام ) بيده » وافتخار على ( عليه السلام )عل 
الصحابة يقوله : « من فيكم مثلي وأنا الذي ذبسر سول الله (صلى الله عليه وآله) 
هديه بيده » (9) ٠‏ 

وقد تقدم في حملة من الأخبار الواردة في الافاضة من المشعر ليلآ (”) 
مايدل على التيابة في الذبح أيضأ . 


. من أبواب أقسام المج - الحديث 4؟‎ 11  يابلا‎  لئاسولا‎ )١( 

(؟) الوسائل ‏ الباب ‏ ١؟ ‏ من أيواب الذبح ‏ الحديث " . 

ر؟) الوسائل ‏ الياب  ١١‏ من' أبواب ألوقوف بالمشعر ‏ الحديث 
#وكواولا . 











ج/ ( لزوم إيداع الثمن امانة" لولم يجد البدي ) 7 5 
المقام الثالث 
في اليدل 


وفيه مسائل : 
الأولى 0 


الظاهر أنه لا خلاف بين الأسحاب ( رضوان اله تعالى عليبم ) في أن 
من لم وجد البدي ولا قيمته فآن فرضه ينتةل إلى الصيام . قال في المنتهى : 
«إذالم يجد البدي ولا ثمنه وجب عليه أن يصوم بدله عشرة أيام : ثلاثةأيام 
في الحج متتابعات » وسبعة إذا رجم إلى أهله » ولا خلاف في ذلك بين 
العلماء كانة » ثم استدل بالآية )١(‏ . 

وإنما الخلاف في من وجد الثمن ولم يجد البدي فالمشبور بينالاصحاب 
(.رضوان الله تعالى عليوم  )‏ ومتهم الشيخار._ والصدوقان والمرتضى 
وأبو الصلاح واين اليراج وغيرهم أن عن فقد البدي ووجد الثمن جعل 
الثمن أمانة' عند رجل مى عزم السفر ٠‏ فيشتري له هديأ ويذبحه عنه في 
ذي الحجة » فان تعذر فقي العام القابل في ذي الحجة إن لم يحج بنقسه 
فان لم يقدر على الهدي ولا على ثمنه اتتقل إلى الصوم . 

قأل الصدوق : « قال أبي ( رضي اله عنه ) في رسالته إلي : ان 


. سورة البعرة : » - الآية 56ل‎ )١( 








0 د (لزوم إبداع الثمن"أمانة لو لم يجد البدي ) ج77 


وجدت ثمن الهدي و تجد (أبدي فخلاف الثمن عند رجل من أمل مكة 





ليشتري لك في ذي الحجة ويذبحه عنك ٠‏ فأن مضى ذو المحجة و يشتر أدر 
إلى قايل ذي الحجة ٠‏ فان أيام الذبم قد مضت » . 

وقال لبن الجتيد : ه ولو لم يجد البدي إلى يوم النغر كان عنيرآ بين أن 
ينظر أوسط مأوجد به في سنته هدي ٠١‏ فيتصدق به بدلاً منه ٠‏ ودين أن يصوم 
وبين أن يدع الثمن عند بعض أهل مكة يدبم عنه إلى آخر ذي الحجة ء فان لم 
جد ذلك أخره إلى قابل : أيام التحر » وظأهره التخيير بين الامور المذكورة . 

وقال ابن أبي عقيل : « المتمتم إذا لم يجد هديا فعليه صيام » وأطلق . 

وقال ابن إدريس : والاظبر والاصم أنه إذا لم يجد البدي ووجد ثُمنه 
لا يلزمه أن يخلته » بل الواجب عليه إذا عدم البدي الصوم » سواء وجد 
الثمن أو ل يجدك 6 . 

والاصم الول المشبور ؛ ويدل عليه حملة من الاخبار التي هي المعتمد 
في الايراد والاصدار . 

و(هتها ) مارواء في الكاني في الصحيح أو الحسن عن حريز )١(‏ عن 
أبي عبدال ( عليه السلام ) « في متمتع «جد الثمن ولا يجد الغنم ٠‏ قال: 
يخلف الثمن عند بعض أهل. مكة ويأمر من يشتري له ويذبح عنه » وهو 
يجزىء عنه . فأن مضى ذو الحجة آخر ذلك إلى قابل من ذي الحجة » . 

وما رواه في التبديب عن النضر ين قرواش (؟) قال : ه سألت أباعيداش 
( عليه السلام ) عن رجل تمتع بالعدرة إلى المج فوجب عليه النسك فطلبه 


قل يصيه © وهؤ عوسر حسن الحال-؛ وهو يضعف عن الصيام غ فما ينبغي 





(١)و(؟)‏ الوسائل ‏ الباب ‏ 24 من أبواب الذبم ‏ الحديث 5 ؟. 








ج 
المي إلى أهله » وليقيس عنه في ذي الحجة ٠‏ فقلت : قاته دقمه إلى من 
يذيحه عنه فل يصب في ذي الحجة نسكا وأصابه بعد ذلك ٠‏ قال :لا يذبح 
عنه إلا في ذي الحجة ولو أخره إلى قابل » . 

وقال ( عليه السلام ) في كتاب الغقه الرضوي )١(‏ : « وإن وجدت 
من الهدي ولم تجد البدي فخلف الثمن عند رجل من أهل مكة يشتري 
لك في ذي الحجة ويدبم عتك ٠‏ فان مضت ذو الحجة ولم يشتر لك أخبرها 
للى قايل ذي الحجة ٠‏ فانها أيام الذبم » وهذه عين عبارة الشيتعلىبنيابويه 
للتقدمة بتغيير ماني آخرها . 

احتج ابن [دريس بأن الله تعالى لم يتقلنا عند عدم البدي إلا إلىالصوم 
ولم بجعل بينبما واسطة ٠‏ قمتى نقلنا إلى مالم ينقلا الله تمالى إليه يحتاج 
آل دلل شرعي ٠.‏ 

وادعى في السرائر أن الشيخ ذهب إلى هذا القول في له وعقوده في 
فصل في نزول عتى وقضاء المتاسك بباء حيث نقل عنه أنه قال : « فهدي 
التمتع فرض مع القدرة ٠‏ ومع العجز فالصوم يدل منه » . 

أقول : لا يخقى أن هذه العيارة غير ظاهرة فيما ادعاه » بل هي يحملة 
مطلتة كاججال عبارة اين أبي عقيل المتقدمة ٠‏ لاحتمالأن يريد القدرة عليه أو 
على ثمته , كما أن عدم الوجدان المترتب عليه السوم في الآية محمول على 
ذلك بمعونة الاخبار المذكورة . 
قال العلامة في المنتهى بعد ذصكر مذهب الشيخين في السألة ومذهب 


.١ من أيواب الذي الحديث‎ 59  بايلا‎  كردتسملا‎ )١( 








1ج ( التاقغات حول كلاء أبن إدرس ق المقام ( ج/ 
أين [درس ماصورته: «لنا أن وجدان الثمن بمنزلة وجدانالعين ' كوجدان 
من للأء عنده » مع أن النص وردمفل تجدوا ماء » )١(‏ وكذا وجدان ثمن 
الرقبة في العتق مع ورود النص يوجدان العين (؟) وما ذلك إلا أن التمكن 
يحصل بأعتبار الثمن هندك ١‏ ويصدق عليه أنه ولجد للعين فكذا متأء ويدل 
عليه مارواه الشي » ثم أورد الروايتين المتقدمتين 

ومرجع كلامه ( قدس سرهء ) إلى أن إطلاقات القرآن العزيز ويجملاته 
يرجع يها إلى أخبارهم ( عليبم السلاء ) لأن أحكام الترآن لا تؤغذ إلا 
عتهم . ولا وردت الاخبار (؟) في ااواضع الثلاثة بأن وجود الثمن في 
حكم وجود العين وجب حمل الوجدان في الآيات المذكورة نفياً أو إثباتآً 
على الاعم من العين والأمن » وهو كلام جيد متين وجوهر عزيز ثمين . 

ثم قأل ( قدس سره ) بعد نقل دليل ابن إدريس المتقدم وجوابه : 
« لاتسلم أن عدم الوجدان يصدق لمن وجد الثمن . وقد باما في الكغارة 
والتيمم » ومع ذلك فالدليل الشرعي ما يينأه من الحديثين » فان زعم أنه 
لا يعمل يأخبار الآحاد فبو غلط » إذ أكثر المسائل الشرعية مستفادة منبا » 
أنتبى . وهو جيد وجيه كما لا يشخفى على الحاذق النبيه: 
قال في للدارك بعد ذكر الخيرين المتقدمين حجة' للقولالمشبور مأ صورته : 





. 5 سور المائدة : ه  الآية‎ )١( 

0) سورة التساء : 4 _ الآية ؟و 

(؟) الوسائل ‏ الباب ‏ 51 من أبواب التيمم والياب ‏ 44 من 
أبواب الذبم والباب - 3 من كتاب الظبار والباب ‏ ؟ ‏ من أيواب 
الكقارات ٠.‏ 





ج/ ( النقاش في كلام صاحب المدارك في المقام ) 0 
« والرواية الأولى معتيرة الاستاد » بل الظاهر أنها لا تقصر عر مرتبة 
المحيح كما بيتاه مراراً » وأما الرواية الثانية فقاصرة من حيث السند» 
لأن راويها غير موثق » لكن ريما كان في رواية اليزنطي عنه إشعار بمدحه؛ 
لأنه من تقل الكشي إججاع العصابة على تصحيم ما يسيم عنه , والاقرار له بالفقه . 
ثم قال : احتج ابن [دريس بأن الله تعالى تقلنا إلى العسوم مع عدم 
الوجدان , والنقل إلى الثمن يحتاج إلى دليل شرعي » وأجاب عنه فالمنتهى 
بالمنع من عدم الوجدان ٠‏ قال : ومع ذلك قالدليل الشرمي ما يتاه من_ 
الحديئين ٠‏ فان زعم أنه لا يعمل يأخبار الآحاد فبو غلط ٠‏ إذ أكثر المسائل 
الشرعية مستفادة متبا » ولا يخفى ماني هذا الجواب من التعسف » والحق 
أن كلام ابن [إدريس جيد على أصله . بل اولا ماذكرناء من قوة استساد 
الروايتين لتعين المصير اليه » انتبى . 

أقول : فيه ( أولاً ) أن ماذكره من أن الرواية الأولى معتيرة الاستاد 
يعني ياعتبار إبراهيم بن هاشم - وإن كان كذلك ء بل حديثه مندتا 
معدود في الصحيح بناء على الاصطلاح الغير الصحيم » إلا أنه قد طعن 
فيه في غير موضم ما تقدم »وقد بينافي شرحنا على الكتاب وفي هذا الكتاب 
أيضاً أن هذا أحد المواضم ال حصل له فيها الاتشطراب . 

و ( ثاتيآ ) ماذكرء بالنسية إلى الرواية الثانية من الاعتماد عليبا مع 
كون راويها غير موثق ‏ يناء على رواية الإزتطي عنه > لأنه من نقل في حقه 
الاجاع المذكور ء قان اللازم مر هذا الاعتماد على كل خير ضعيف 
ياصطلاحه إذا كان الراوي عن ذلك الرجل أحد الجمامة المذكورين » 
وهو لا يقول به في غير هذا الموضع كما لا يخفى على من تصفح كتابه. 





١١ج‎ 2 (تأييد كلام ابن [دريس في القام والجواب عنه)‎ ١15 
وت”ستر يما‎ ٠ وبالجملة فان ما ذكره هنا خروج عن معتضى اصطلاحه‎ 
. وأنه لأوهن البيوت‎ ٠ هو أوهن من بيت العنكبوت‎ 

و ( ثالئأ ) أن ماطعن به على جواب العلامة في النتهى عن دليل 
أبن إدريس ضعيف لا يعوأل عليه . لأنه إن أراد بالتعسف فيه بالنظر إلى 
منع العلامة من عدم الوجدان فيو في غير عله ٠‏ لما قرره العلامة في صدر 
الكلام ٠‏ كما شلناه عنه وأوضحتاه » و[ر أراد ياعتبار دعوى العلامة 
لوجود الدليل الشرعي الموجب للنقل إلى المن فبو قد واقق عليه » حيث 
قال : « إن كلام ابن [دريس جيد لولا ما ذكرناه من قوة أستاد الروايتين » 
وإن أداد باعتيار تغليط ابن [دريس في عدم العمل يأخيار الأحاد قبوايضاً 
يوافق عليه . وبالجملة قان كلامه هنا غير ظاهر البيان ولا واضم البرهان . 

ثم إن العلامة في المختلف استدل لابن [إدريس يما رواه أبو يصيد )١(‏ 
عن أحدهما ( علييما اللام ) قال ٠‏ « سألته عن رجل تمتع فل يجد 
مايهدي حت إذا كان يوم النفر وجد ثمن شأة أيذبح أو يصوم ؟ قال : 
بل يصوم ٠‏ لأن أيام الذيم قد مضت » . 

ثم قال : + والجواب أن وجدان البدي عبارة عن وجود عيته أو ثمنه » 
والرواية بعد سلامة يدها حبولة على أنه إذا لم يجد البدي ولا ثمته 
فبشرع: في, الصوم ثم وجد الهدي قانه ليجب عليه البدي ٠‏ الما رواه 
حاد بن مثمان في الصجيح (؟) قال : « سألت أيا عبدالله ( عليه السلام ) 

عن .متمتع صام ثلاثة أيام في المج ثم أصاب هديا يوم خرج من منى . 


() الوسائل ‏ البان ‏ ه40 من أيوابي الذيم ‏ الحديث .١‏ 











ج17 (الجواب عما أورد على ابن إدريس في المقام ) 5 
قال : أجزأ ميامه » . » انتهى . اوسن 

أقول : قد تقدم مافي هذا الجواب من الاشكال في المسألة الحادية عشر 
من المقام الأول )١(‏ وعلى تقديره تحصل المعارضة بين هذه الرواية وبين 
الاخبار المتقدمة . لأن ظاهر هذا الخير يناء عل بطلان التأويل المذكور هو 
أن الغرض ‏ مع عدم وجدان المين وإن وجد الثمن ‏ هو الموم » وأن 
أيام الذبح بعد يوم النفر قد مضت » ومةتضى الاخبار المتقدمة امتداد وقت 
الذيح إلى آخر ذي الحجة ٠‏ فمى كان الثمن موجوداً فانه يتريص به إلى 
آخر ذي الحجة إن كان جالا ٠‏ وإن سافر أودعه عند من يذبم عنه في 
تلك المدة » ولا طريق إلى الجمع بينهما يوجه ٠‏ وليس إلا الترجيح ٠‏ وهو 
في جانب تلك الروايات ٠»‏ لكثرتها وصحة بعضها واعتضادها يعحل الطائنة 
قديماً وحديثاً عدا ابن [دريس والصدوق على ما تقدم نقله عنه ابوالاخاط 
ما لا ينبغي تركه في المقام . 

ثم إنه لا يشفى مافي خير أبي بصير من التأبيد لما ذكرناء :من أن 
المراد يمن الم يجد البدي يعني من لم بجد عينه ولا كمله ٠‏ حيث أ 
السائل قال : « فل» يجد ا حق إذا كارن يوم التغفر وجد ثمن 
شاة » فاته ظاهر في أن عدم الوجدان أولآً لكل من (لعين والثمن » والله العالم. 


, 4كوللا١ راجع ص‎ )1١( 








ب 4ذ ‏ (الايام التي يجب صومبا في المج عند نتدان البدي ) " ج/!١‏ 


المسألة الثانية 


قد عرفت مما تقدم أنه لاخلاف بين العلماء كاقة في أن الواجب عل 
فاقد عين الهدي وثمنه هو الصيام . والامل فيه قوله عزوجل )١(‏ : «فمن 
تمتع بالعمرة إلى الدج فما لستيسر من البدي » فمن لم يجد قصيام ثلاثة 
أيام في الحج وسبعة إذا رجعتم ٠‏ تلك عشرة كأملة » والمراد بصوم الثلاثة 
في الحج في بقية أشهر الحج . وهو شبر ذي ااحجة كما أشي إليه في 
صحيحة رفاعة (؟) الآتية وغيرها . 

قال في النتبى : « ويستحب أن تكون الثلاثة في الحج : هي يوم قبل 
القروية ويوم التروية ويوم عرفة . فيكون آخرها يوم عرفة 0 ذهب اليه علماونا » . 

أقول : وتدل عليه جملة من الاخبار ( متها ) مارواه في الكافي في 
الصمحيمح عن معاوية بن عمار ر؟) عن أبي عبداله ( عليه السلام ) قال : 
« سألته عن متمتع لم يجد هدياً » قال : يصوم ثلاثة أيام في الحج : يوماً 
قبل التروية وبوم الترويةويوم عرفة ٠‏ قال: قلت : فأن فاته ذلك , قأل : يتسحر 
ليلة الحصبة » ويصوم ذلك اليوم ويومين بعده ٠‏ قلت : قان لم يعم عليه 
جاله أيصومبا في الطريق ؟ قال : إن شاء صامءها في الطريق وإن شاء إذا 
رجع إل أهله » . 

أقول : حمل الشيخ جواز التأخير إلى الرجوع إلى امله على ماإذا رجح 

. ١95 الآية‎  " : سورة البقرة‎ )١( 


(١)و(؟)‏ الوسائل ‏ الباب 47 من أبواب الذيسم الحديث 4-١‏ . 











قبل انقضاء أيام ذي الحجةءفاذا انقسّت فلا يجوز له إلا الدم كما يأتي . 
وعن رفاعة في الصحيس )١(‏ قال : « سألت أبا عبدالل ( عليهالسلام ) 
عن المتمتم لا يجد البدي ٠‏ قأل : يصوم قبل التروية بيوم ويوم التروية 
ويوم عرفة . قلت : فانه قدم يوم التروية » قال : يصوم ثلاثة أيام بعد 
التشريق ٠»‏ قلت : لم يقم عليه اله . قال : يصوم يوم الحصبة وبعده 
يومين ٠.‏ قال : قلت : وما الخحصية ؟ قال : يوم.نفره ء قلت : يصوم وهو 
مسافر ؟ قال : نعم © أليس هو يوم عرفة مافراً ؟1 إنا أهل بيت نقول 
ذلك لتول الله عزوجل(؟) : «فصيام ثلاثةأيام في الحج» يقول في ذيالحجة». 
وما رواه الشيخ في التبذيب في الصحيح عن حماد بن عيسى (؟)قال: 
« سمعت أيا عبدالله ( عليه السلام ) يول : قالعلى ( عليه السلام ) : 
صيام ثلاثة أيام في الحج قبل التروية بيوم ويوم التروية ويوم عرفة » فمن 
فاته ذلك فليتسحر ليلة الحصية - يعني ليلة النفر ‏ ويصبح صائماً ويومين 
بعده » وسيعة إذا رجم » . ورواه الحميري ني كتاب قرب الاستاد (4) 
إلى قوله : « فليتسحر ليلة الحصبة ٠‏ وهى ليلة الثفر » . 
وعن عبد الرحمان بن الحجاج في المصحيح (ه) قال : « كنت قائماً 
اصلى وأبو الحسن ( عليه السلام ) قاعد قدامي وأنا لا أعلم فجاء عباد 


. ١ من أبواب الذيم  الحديث‎ 45  بابلا‎  لئاسولا‎ )١( 
. ١55 (؟) سورة البقرة : 0 - الآية‎ 

(") الوسائل ‏ الباب ‏ © من أبواب الذبم ‏ الحديث ". 
(4) الوسائل ‏ الباب ‏ 45 من أبواب الذبم ‏ الحديث ١4‏ . 
(ه) الوسائل ‏ اليابيب ‏ ١ه‏ من أبوان الذيم ‏ الحديك 4 . 





١١ج‎  ) (الايام التي يجب صومبا في المج عند نقدان البدي‎ ١١6 
ولم يكن له هدي ؟ قال : يصوم الايام التي قال الله تعالى © قال : فجعلت‎ 
اصعي [ليبما 2 فمّال له عباد :وأي أيام هي ؟ قال : قبل التروية بيومويوم‎ 
القزوية ويوم عرفة ء قال : فان فاته ذلك ء قال : يصوم صييحة الحصية‎ 
: قال‎ ٠» قال : أفلا تقول كما قأل عيدالله بن الحسن‎ ٠ ويرمين. بعد ذلك‎ 
فأي شيء ؟ قال : قال : يصوم أيام التشريق » قال : إن جعفراً كان‎ 
يقول : إن رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) أمر بديلاً ينادي أن هذه‎ 
: أيام أكل وشرب فلا يصومن أحد ء قال : ياأبا الحسن إن الله قال‎ 
: فصيام ثلاثه أيام في الحج وسبعة إذا رجعتم » قال : كان جعفر يقول‎ 
. » ذو للحجة: كله من أشبر الحج‎ 

وروى في للفقيه مرسلاً )١(‏ قال : « روي عن الائمة (عليهم السلام) 
أن المتمتع. إذل وجد البدي ولم يجد الثمن صام ثلاثة أيام في الحج يوم 
قبل القدوية ويوم الترونة ويوم عرفة وسيعة أيام إذا رجم إلى أهله » تلك 
عشرة كملة لجزاء .الهديه , فان فاته صوم. هذه الثلائة الأيام تسحر ليلة 
الحسبة ‏ وهى ليلةٍ النفر. ‏ واصيمم صائمأ ٠‏ وصام يومين من يعد » فانفاته 
جوم .جذه الثلثة الأيام. حق يخرج وليس له مقام صام الثلائة في الطريق 
إن شاه » وإن شاء صام العشرة في أعله » ويفصل بين الثلائة والسيعة 
يبوم ٠‏ وإن شاء صامها متتابعة » إلى آخره . 

)١(‏ الوبائل اليايج - 435 ل من أبواب الذبس ‏ الحديث. ؟1. . وفيه 
؛ روي عن لني ( ص ) والائمة .( ع:) . . . . » إلا أن الموجود في 
النقيهرج ؟ ص ٠*6‏ «روي عن الائمة (ع ) ....» 








ج/11 2 (الايام التي يجب صوهمها في المج سند فتدان اليدي) لاالاس 

وني كتاب الفقه الرضوي «)١(‏ .وإذ!ا عجزت عن البدي ول يمكتك 
صمت قبل يوم التروية بيوم ويوم التروية ويوم عرفة وسيعة أيام إذا رجعت 
إلى أهلك ٠‏ فان فاتك صوم هذه الثلاثة أيام صمت صبيحة ليلة الحصبة » 
ويومين بعدها ؛ وإن وجدت ثمن البدي » إلى آخر ما قدمناء في المألة الأولى. 





وروى العياشي'في تفسيره عن ربعي من عبدالله (؟ قال : « سألت 
أيا الحسن ( عليه السلام ) عن قول الله عزوجل (؟) :« فصيام ثلاثة أيام 
في الحج » قال : يوم قبسل التروية ويوم التروية ويوم عرفة » فسن 
فاته ذلك فليقض ذلك في بقية ذي الحجة » فان الله تعالى يقول في كتابه (4): 
الحج أشبر معلومات » . 

وعن عيد الرحمان بن محمد العرزمي (5) عن أبي عيدالل عن أبيه عن 
علي ( عليهم السلام ) « في صيام ثلاثة أيام في الحج » قال : قبل التروية 
بيوم ودوم الترورة ويوم عرفة . فان فاته ذالك تسحر ليلة الحصية ». 

وعن [براهيم بن أبي يحيى )١(‏ عن أبي عبد الله عن أبيه عرن على 
( عليبم السلام ) قأل : « يصوم المتمتع قبل التروية بيوم ويوم التروية 

ويوم عرنة » فان فاته ذلك ولم يكن عنده دم صام إذا انقضت أيامالتشريق 

الحديث ؟ ووسطه في الباب 47 منيا ‏ الحديث ؟ وذيله في الباب 
96 --متها ‏ الحديث .١‏ 

(؟)و(ه)و(") الوسائل ‏ الباب ‏ 45 من أيواب الذي الحديث 
ل 2ل 003 


ر")و(؛؟) سورة البقرة : © - الآية 1١53‏ 5( . 








0 ( حكم من فاته الصوم قبل يوم التروية ) ج37 





يتسحر ليلة الحصبة ثم يصبح صائمآ » . 

وأما ما رواء ني الكاني عن أحمد بن عبدالله الكرخي )١١‏ قال : « قلت 
للرضا ( عليه السلام ) : المتمتع يقدم وليس معه هدي أيصوم مالم يجب 
عليه ٠‏ قال : يصير إلى يوم التحر ' قأن لم يصب فبو يمن لا يجد »فيمكن 
حمله على من توقع إمكان حصول البدي أو الجواز . 

وأما الحمل على من وجد الثمن كما ذكره في الوسائل فيعيد . لأن 
من وجد الثمن حكمه التربص لل آخر الشبر دون الصوم ٠‏ كما صرح 
به الاصحاب ودلت عليه أخبارهم . 

وبالجملة فالخير المذكور قاصر عن معارضة ماتقدمناه من الأخبار » 
قلابد من ارتكاب تأويله وإن يعد ولا قطرحه . 

وتنقيح البحث في المسألة يتوقف على بيان أمور : الاول المشهور بين 
الاصحاب - يل ادعى عليه ابن إدريس الاحماع ‏ أنه لولم يتفق له صوم 
قبل يوم التروية فانه يقتصر على يوم التروية ويوم عرفة ثم يصوم الثالث 
بعد النفر ٠‏ ومرجعه إلى أن المرتبة الثانية بعد تعذر الصوم الافضل الذي 
دلت عليه الاخيار المتقدمة هو أن يكون كذلك . 

واستدل عليه الشيخ في التبديب يما رواه عن عيدال ر تمان ب نالسجاج (") 
٠‏ في 5 صام يوم التروية ويوم عرفة ٠‏ قال : يجزوه أن يصوم يوم آخر». 

وما رواه في التهذيب والفقيه عن يحيى الازرق () عن أبي الحسن 

ر عليه اللام ) قال : « سألته عن رجل قدم يوم التروية متمتعاً وليس 

. ١ من أبواب الذبم  الحديث‎ 4١  بابلا‎  لئاسولا‎ )١( 
. 5-١ الباب 1ه من أيواب الذيج ب الحديث‎  لئاسولا‎ )5(9)7( 





ج17 ( حكم من فاته الصوم قبل يوم القروية) ان لك 
التشريق » وراد في الفقيه « بيوم » . 

أقول : لا يخفى أنه قد تقدم من الاخبار يازاء هاتين الروايتين ماهو 
أصمح ستدا وأكر عدداً ما دل على أنه مع عدم التمكن من الصوم في تلك 
الأيام الثلاثة - وهيماةبل التروية بيوم ثم يوم التروية ثم يوم عرفة ‏ فانه 
يؤخر الصوم إلى ليلة الحصبة . 

ومتها صحيحة معاوية بن عمار )١(‏ الأولى وصحيحة رفاعة (1) وصحيحة 
حماد بن عيسى (؟) وصحيحة عبد الرحمان ين الحجاج (4) ونحوها من 
الروايات التي يعدها . 

ويزيد ذلك تأكيداً أيضا مارواه في الكافي في الصحيح عن العيس بن 
الاسم (ه)عن أبي عبدالله (عليهالسلام)قال : «سألتهعنمتمتع يدخل يومالتروية 
وليس ممه هدي ؛ قال : لايصوم ذلك اليوم ولا يوم عرفة » ويتسحر ليلة 
الحصبة ويصبح صائماً . وهو يوم الثفر » ويصوم يومين بعده » . 

وما رواه في التبذيب عن إسحاق بن عمار في الموثق )١(‏ عن أبي عبداله 
( عليه السلام ) قال : « لا يصوم الثلاثة الأيام متفرقة » . 

وعن حلي بن الفضل الواسطي (/)قال : « سمعته يقول إذا صام المتمتع 
يومين لا يتايح الصوم اليوم الثالثك فتد فاته صيام ثلاثة أيام في الحج » 

(١)و(")‏ الوسائل ‏ الباب  4١‏ من أيواب الذيم ‏ الحديث 4-اء 

(5)و(1) الوسائل ‏ الباب ‏ ؟ه ‏ من أبواب الذبح ‏ الحديث ١"‏ 

(5) الوسائل ‏ الباب ‏ ١ه‏ من أبواب الذيح ‏ الحديث ؛ . 

(5)و(/) الوسائل ‏ الباب ‏ ؟ه ‏ من أبواب الذيح ‏ الحديث 4-6 . 





وار ( حكم من فاته الصوم قبل يوم التروية ) اع" 
فليصم بمكة ثلاثة أيام متتابعات » فان لم يقدر ولم يقم عليه الجم ال فليصمبا 
في الطريق ٠‏ وإذا قدم إلى أهله صام عشرة أيام متتابعات » . 

والشيخ ( رحه اله ) يناه على ماقدمنا من القول المتفق عليه بينهم 
حمل هذه الرواية على ماإذا كان اليومان اللذان صامبما غي يوم الترويةويوم 
عرفة ٠‏ فان من كان كذلك لا يعتد باليومين . 

وعن عبد الرسمان بن الخحجاج )١(‏ عن أبي الحسن ( عليه السلام )قال: 
« مأله عباد البصري عن متمتع لم يكن معه هدي قال : يصوم ثلاثة أيام 
قبل “لتروية بيوم ويوم التدوية ويوم عرفة ٠‏ قال : فان فاته صوم هذه 
الأيام ٠‏ فقال : لا.يصوم يوم التروية ولا يوم عرفة . ولكن يصوم ثلاثةأيام 
متتتابعات بعد أيام التشريق » وله الشيخ على نقي عوم أحد اليومين على 
الانقراد دون الجمع » ولا يضفى مافيه . 

وبالجملة فانهم قد اتفقوا على وجوب التتابع في هذه الثلاثة .وعليه دلت 
جملة من الاخبار ٠‏ ولكنهم استثدو! هذه الصورة يهذين الخيرين ٠‏ فخصصوا يما 
الاجماع وثلك الاخيار » وهو جيد لو انحصرت المعارضة في تلك الاخبار 
والاجاع » ولكن المعارض لبما أيضأ جله أخرى من الاخبار كما عرفت 
مما لا يقبل هذا الجمع ٠‏ ولا سيما التي عن صوههما في صحيحة العيص(؟) 
ورواية عبد ال رحمان ين الحجاج (5). 

وبذلك يظهر أن المسألة لا تخلو من شوب الاشكال , والاحتياط فيبا 
متحتم على كل حال ؛ وبنحو ذلك صرح السيد السند في المدارك أيضا » 
وهو في مله والله العالم . . 

(1)و(؟)و(؟) الوسائل ‏ الباب ‏ 6ه من أبولبي الذيم ‏ الحديث 

ل ©" . 





ج17 ( تأخير الصوم لمن لم يتمكن منه يومي التروية وعرفة ) ال  ١5(‏ 


٠ : الثاني‎ 


المغهور بين الاصحاب ( رضوان الله تعالى علييم ) أنه مع عدم إمكان 
صوم يوم التروية ويوم عرفة كما تقدم خانه يجب عليه تأخي الصوم إلى 
بعد النقر ٠‏ ولا يجوز له الصوم في أيام التشريق » ونقله في المختلف عن 
الشيخ في بعض كتيه وأبي الصلاح وابن اليراج وابن حمزة . 

وقال الشيخ في النباية : « من فاته صوم الثلاثة الأيام قبل العيد فليصم 
يوم الخصية ‏ وهو يوم النفر ‏ ويومين بعده » وكذ! قال عل بن باأبويه 
وابنه واين [دريس . 

وقال ابن الجنيد : « فان دخل يوم عرفة أو فاته صيام الثلاثة الايام 
في المج صام فيما بينه وبين آخر ذي الحجة . وكان مباحاً صيام أيام التشريق 
في السغر وني أمله إذا لم يمكنه غير ذلك » . 

وقال في الخلاف : « لا يجوز صيام أيام التشريق في بدل البدي في 
أكثر الروايات وعند المحققين من أصحاينا » . 

واستدل على القول الأول بالاجاع على تحريم وم أيام التشريق في 
مكة والاخيار الكثيرة . 

ومنها ما رواه الشيخ في الصحيح عن أين ممتات )١(‏ عن أبي عيد الله 

( عليه السلام ) قال : « سألته عن رجل تمتع فل يجد هدياً » قال ؛ 


. ١ من أيواب الذبحم  الحديث‎  »١  بايلا‎ - الوسائل‎ )١( 





177 م و لأخهد الصوملمنلم يتسكن حنه برسي التزوية وجرنة ) ج1١‏ 
فليصم ثلاثة أيام ليس فيهاءأيام التهريق ٠‏ ولكن يقيم بمكة حق يصومها 
وسبعة إذا رجع إلى أهله ٠‏ وذكر حديث بديل بن ورقاء » . 

وعن ابن مسكان في المحيم )١[‏ تال : د سألت أبا عبداش(عليهالسلام) 
عن رجل تمتع ولم يجد هديا . قال : يصوم ثلاثة أيام » قلت له : أفيها 
آلغ التهريق ؟قال : .لا * ,ولكن .يقيم بمكة حى يصومياء وسبعةإذ! رجع 
الى أحله.ء فان..لم يم عليه.أصحابه ولم يستطع اللقام يمكة خليصم عشرةأيام 
لظا .ربوح.إل أعلهء ثم ذكى ععديت يديل يق ورقاء » 

رهن صفوان بك يحنسى في الصحيج (1) عن .أبي الحسن.(عليه السلام) 
خال”: ءقله له : ذكر اين السراج أنه كتب إليك يسألك عن متمتع لم 
يكن له.حدي فأجيته في كتابك :.يصوم ثلاثة أيام يمنى ٠‏ قان فاته ذلك 
صام صبيحة الحصياء ويومين بعد ذلك » قال : أما أيام منى قانها أيام أكل 
وشرب لا صيام فيها . وسيعة أيام إذا رجع إلى أهله. » . 

قال في الوافي : «قوله : « وسيعة » عطف عل « صييحة الخصياء »سواء 
كان من كلام الامام ( عليه السلام ) أو من كلام السائل ٠»‏ ومابينهما 
معترض » انتهى ٠.‏ . 

: أقول : ومرجعه . إلى أن النبي عن الصوم أُيامَ منى .التي هي أيام أكل 
وشرب لا يستلزم النبي عن صوم يوم الحصية ويومين بعده ني هذه الصورة 
وأن كان هذا اليوم من جبلة أيام التشريق ٠‏ فيكون كالمستثتى من ذلك . 

قال في الفقيه (؟) في تنمة الرواية التي قدمتاها عنه حيث قال: «روى 
عن الآئتة ( ليم السلام ) أن اللتمتع إذا وجد البدي - إلى أن قال : 

(١)9(؟)‏ الوسائل ‏ الياب  6١‏ من أبواب الذبح ‏ الحديث ١‏ 5 . 

5ج "اص 78٠09‏ ى الوقم ١6.4‏ . 





ج17 ( تأخير الصوم لمن لم يتمكن منه يومي التروية وعرفة )ا ١6#”‏ 
ولا يجوز له أن يصوم أيام التهريق » فان الني ( صل لله عليه وآله ) 
بعث بديل بد ورقاء الخزاعى على جل أورق تأمره أن يتشلل القساطيط 
وينادي في الناس أيام متى :ألا لا تصوموا فانها أيام أكلوشرب ويمال )١(‏ 
ومن جيل صيام ثلاثة أيام في المج صامها ي.كة إن أقام جاله ٠.وأن‏ م 
يقم صامها في الطريق أو المدينة إن شاء » فاذ! رجم إلى أهله صام سبعة 
أيام ه وإن مات قيل أن يرجع إلى أهله ويصوم السبعة فليس عليوليه القضاء »> 

ويدل على قول ابن الجثيد ما رواه الشرن قٍِ التهقمب عز اسحلورين عمار(؟) 
عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) « أن عليأ ( عليهالسلام ) كان يقول: من 
فانه صيام الثلاثة الأيام التي في الحج فليصمرا أيام التشريق ٠‏ فان ذلك 
جائر له » . 

وعن القداح (؟) عن جعفر عن أبيه ( عليبما السلام ) « أن ملياً 
( عليه السلام ) كان يقول : من فانه صيام الثلاثة الأيام في المج وهي 
قبل يوم القروية بيوم ويوم التروية ويوم عرفة ‏ فليصم أيام التشريق ٠»‏ 
ققد أذن له ». 

ويدل عل القول الثالث ما قدمناه من الاخبار الصحيسة الصريحةالمستفيضة. 
والعلامة في الختلف لم يورد لهذا القول دلييلةآ إلا قوله في صحيحة 
عيد الرحمان بن الحجاج(؛؟) عن أبي الحسن (عليهالسلام) : « فان فاتهذلك 
قال : يصوم صبيحة الحصية ويومين بعد ذلك » *م أجاب عنه بأنه يحتمل 
أنه أراد بصييحة هيوم الخصبة ثاني يومها . 


. اليعال. : النكاح وملاعية الرجل امرأته‎ )١( 
. ؛-7١-8 منأبواب الذبح  الحديث‎ 0١  بايلا‎ - (1)و(؟)و(؛) الوسائل‎ 





154 0 ( تأخير الصوم لمن لم يتمكن هنه يوهي التروية وعرفة )2 ج/١‏ 
المسألة مع ماعرفت مما هي عليه من الصحة والصراحة والاستفاضة . 

والتحقيق في المقام أنه لا منافاة بين هذه الاخبار » اذ الظاهر من أخبار 
النبي عن صيام أيام التشريق هو التهي عن صيامها جميعاً » دون صياماليوم 
الاخير في خصوص هذه الصورة . 

وما يدل على ذلك أن صحيحة عيد ال رحمان بن الحجاج )١(‏ المتقدمةقد 
صرحت بالأمر يصيام يوم الحصبة ويومين بعده لمن فاته صيام الثلاثة الموظفة 
فرجم له عباد السائل فقال له : « أفلا تقول يمقالة عبد اله بن الحسن » 
من صوع أيام التشريق ؟ فأجابه ( عليه السلام ) بالحديث المنقول عنه 
( سل الله عليه وآله ) يتحريم وم أيام التشريق » فلو أريد بالحديث عنه 
( صل الله عليه وآله ) صومها ولو على الوجه المذكور للزم التناقض في قوله 
( عليه السلام ) ولاتتبز الغرصة فيه عباد الذي هو من شياطين المخالفين 
وأعداء الدين » وألزمه بالتناقض في كلامه في المسألة » كما لا يشفى على 
من عرف حال الرجل ومعارضته ليم ( عليهم السلام ) في غيد مقام . 

ومثل هذا الخير أيضأ ما تقدم في المرسلة المنقولة عن الفقيه (؟) حيث 
صرح فيبا بسوم يوم الحصية ويومين بعده ثم ذكر بعد ذلك أنه لا يجوز له 
أن يصوم أيام التشريق ٠‏ وتحو ذلك صحيحة صفوان بن يبحيى (7)المتقدمة 
بالتقريب المذكور ذيلها ٠‏ وهذا يحمد الله سبحانه ظاهر لاسترة عليه . 


. 4 من أيواب الذيم  الحديث‎  »١ _ الباب‎  لئاسولا‎ )١( 
(9)1(؟) الوسائل  الباب 45 من أبوابي الذيم  الحديث ؟1-”".‎ 





ج2137 (الموارد التي لا يلزم فيها التتابع في صوم الثلائة )ه60١‏ 
وأما ما استند إليه ابن الجنيد من خيري اسحاق ين عمار )١(‏ والقداح(؟) 
ققد تسبهما الشيئ في التبذيبين إلى الشذوذ ثم إلى وهم الراويين وجواز أن 
يسمعا من عبدالله بن الحسن أو غيره من أهل البيت ؛ كما تدم في صحيحة 
عبد الرحمان ين الحجاج (؟) ثم إنهما إر._ سلما فلا يصاحان لمغاوضة 
الاخبار المذكورة . 
أقول : والاظهر حملبما على التقية » واستصوبه في الواق أيضأ » وهوجيد . 


الثالك : 


قال العلامة في المختلف :ه هذه الثلاثة متتايعة إلا في موضع واحد » 
وهو أنه إذا فاته قبل يوم التروية صام يوم التروية وعرفة ثم صام الثالك 
بعد أيام التشريق ٠‏ قاله ابن [دريس ٠‏ وقال اين حمزة : لو صام قبل 
يوم التروية وخاف إن صام عرفة عجر عن الدماء أفطر وصام بدله بعد 
انقضاء أيام التشريق ء ولابأس بهذا القول . أحتج ابن إدريس بأن الاصل 
التتايع » خرج عته الصورة المجمع عليبا » قبعى الباق على الوجوب ٠‏ احتج 
اين حمزة بأن التشاغل بالدعاء أمر مطلوب بالشرع فساغ له الافطار » كما 
لو كان الفائت الاول » اتتهى . 

أقول : ماذكره ( قدس سرهء ) من استثناء الصورة الأولى من وجوب 
التتايع المجمع عليه بيتيم قد استندوا فيه إلى الاحجاع والأيرين المتقد مي 

(١)و(؟)و(؟)‏ الوسائل ‏ الباب ‏ 45 من أبواب الذيم ‏ الحديث 


.4->208© 








15 ( بان المراد من يوم الحصبة ) ١‏ 
في المسألة وإن كان فيه ماعرفت . 

أما استثناء الصورة الثانية الى ذكرها ابن حمزة ونفى عنها البأس قلا 
اعرف لاستثتائها دليلا يعتمد عليه » والروج عن الاحجاع الدال عىوجوب 
التتابم والاخبار الدالة عليه يمجرد هذا التعليل المليل بجازفة ظاهرة » 
والخروج عن أمر واجب لمجرد أمر مستحب غير معقول كما لا يخفى . 

قال في الدروس : « ولو افطر عرقة لضعفه عن الدعاء وقد صام 
يومين قيله استأنف » غلافاً لابن حمرة » وهو جيد لما عرفت . وبالجملة 
فان هذا القول بمحل من الصضعف الذي لا يخفى 2 


الرابع : 


الظاهر من الاخيار المتقدمة أن يوم الحصبة هو اليوم الثالث من أيام 
التشريق ٠وقد‏ ورد تفسيره في صحيحة رفاعة )١(‏ المتقدمة بأنهيوم نفره » 
يعي في النقر ' الثاني ' وفى صديحة حماد بن عيسى (1) « ليلة الحصية ٠‏ يعني 
ليلة النفر » ومثله في عرسلة الغقيه (”) . 
١‏ وإنما سمي هذا اليوم يوم الحصية لأن الحصية الابطح ». ومن السنة 
يوم النفر انثاني أن يتزل في الابطم قليلاً * كما سيأتي إنشاء الله تعالى 
عاد ذكر الدثفر الثاني , 


(1)و(؟) الوسائل ‏ الباب ‏ 45 من أبواب الذبم ‏ الحديث 17-١‏ . 
5( الوسائل - الياب 69 ب من أيوابي اذبح 5 الحديث 2-0 





ج117 ( جواز تقديم صوم الثلاثة على التروية ) الا ل 
ونقل عن الشيخ (رحدالله في المبسوط أن ليلة الرايع ليلة التحصيب؛ 
وحمله الاصحاب على أن مراده ايلة الرايع من يوم ألتحر لا الرابع عشر ؛ 


وهو حيد . 


الخامس : 


قال العين ف النهاية والخلاف والمبسوط : « قد وردت رخمة في جواؤ 
تقديم صوم الثلائة من أول ذي الحجة » . 

وقأل اين إدريس : ه وقد رويت رخصة في تقديم صوم الثلاثة الأيام 
من أول العشرة ٠‏ والاحوط الاول ‏ ثم قال بعد ذلك :إلا أن اصصاينا 
احجعوا على أنه لا يجوز الصيام إلا يوم قبل يوم التروية ويوم التروية ويرم 
عرفة » وقبل ذلك لا يجوز ه. 

وظاهر كلام الشي التوقف في السألة » وظاهر كلام ابن إدريس اليل 
إلى التحريم . 

ونقل في المختلف عن شيخه جعفر بن سعيد ( قدس سره ) أنه أفق 
بالجواز وهو صريح عبارته في الشرائم . وقمده بالتليس بلمتعة ٠‏ قال : 
د ويجوز تقديمها من أول ذي الحجة بعد التليس بالمتعة .. 

والظامر أن هذا القول هو المشبور بين للتأخرين ٠‏ والاصل فيه مارواء 
الشيخ والكليني عن زرارة )١(‏ عن أي عبد الله ( عليه السلام ) قال : 

« من لم يجد الهدي واحب أر_ يصوم الثلاثة الأيام في أول العشر 


1 الوسائل 00 اباب ا من أيواب الذيح - ليث مو‎ ١) 





خم ( جواز تقديم صوم الثلاثة على التروية ) ج/ 

وردء قي المدارك بضعف السند باشتماله في التيديب على ابأن الازرق » 
وهو يجهول . وفي الكافي على عبد الكريم بن عمرو * وهو واقفى ٠‏ ثم قال: 
« والمسألة حل تردد ». 

أقول : لاوجه لبذا التردد يناه على هذا الاصطلاح الذي هو إلى القساد 
اقرب من الصلاح ء بل الواجب عليه الحكم يعدم الجواز ٠‏ لعدم الدليل 
الشرعي كما صار إلى ذلك في مواضع من شرحه . 

ثم إنه مما يؤيد جواز التقديمما تقدم في صحيحةعيد ال رحمانين الحجاج(١)‏ 
من قول أبي الحسن ( عليه السلام ) لعباد لما قال له : ياأيا الحسن إن 
الله قال : « قصيام ثلاثة أيام في الحج » فقال : « كان جعفر يقول : 
ذو الحجة كله من آشهر المج » . 

وقال ي الدروس : « ولتكن الثلاثة بعد التليس بالحمج غ؛ وتجوز من 
أول ذي الحجة ٠‏ ويستحب فيه السابع وتالياه ولا يجب , ونقل عر 
ابن [دريس أنه لا يجوز قبل هذه الثلاثة :وجواز بعضهم تقديمه في [حرام 
العمرة ٠‏ وهو بناء على وجوبه بها »وني الخلاف لا يجب البدي قبل [حرام 
المج بلا خلاف ٠»‏ ويجوز الصوم قبل إحرام الحج ٠‏ وفيه [شكال » انتبى. 

أقول : مقتضى قوله : « ولتكن الثلاثة بعد التلبس بالحي » وتجوز 
من أول ذي الحجة » هو تقييد الجواز هنا بالتليس المج فلا تجوز 
من أو ذي الحجة إلا لمن كان متلبساً بالحج في ذلك الوقت » مع أرن ‏ 


.4 من أيواب الذيم  الحديث‎ ه١‎  بابلا‎  لئاسولا‎ )١( 





ج/0 ( جواز تقديم صوم الثلائة على التروية ) تاك 
مع ورود الرواية (') بالرخصة في التقديم مطلقا . نعم يجب تقييده بالتلبس 
بالنعة كما ذكره في الهرائم . 

وبذلك يظبر لك أيضاً عدمالحاجة إلىما ذكره من البتاه على وجوب الحج 
المندوب بالشروع في العمرة . بمعنى أنه إن قلنا بوجوب الحج المندوب 
بالشروع في العمرة جاز تقديم الصوم في العذرة وإلا فلا ء فانه لا حاجة 
تلجى» إليه ٠‏ لما عرفت من أن [حرام المج على ما استفاضت به النصوص(؟) 
إنما هو يوم التروية » فالتقديم الذي دلت عليه الرواية يتحتم أن يكون 
في العمرة »ويه أيضا يندفع الاشكال الذي اورده على كلام الشيخ ني الخلاف. 

وقال في المنتهى : « ويجوز صوم الثلاثة قبل الاحرام بالحج وقد وردت 
رخصة في جواز صومبا في أول العشر إذا تلبس بالمتعة » أتهى . وهومؤيد 
لا احترناء . 


(١)و(؟)‏ الوسائل ‏ الباب   "‏ من أبواب أقسام الحج - الحديث 
كوااو»؟ والباب ‏ ”3 متها الحديث ؛ والياب ‏ ه ‏ منيا ‏ الحديث؟ 
والباب ‏ 6 متها الحديث ؟ والبابي 854 من أبواب الطواف . 

(1) الوسائل ‏ الباب ‏ ؟* ‏ من أبواب إحرام الحج والوقوف بعرفة 
الحديث ١‏ . 





0ك ( جواز صوم الثلاثة علول ذي الحجة ) ج/ا9 
السادس : 


قد صرح الاصحاب يأنه يجوز صوم الثلاثة المذكورة طول ذي الحجة» 
ولا يجوز صومبا في غيره » فلو خرج ذو الحجة ولم يصمبا تعين البدي » 
وعل كل من المكمين اتفاق اصحابئا فيما اع . 

ويدل على الأول ماروله الصفوق في الصحيح عن زرارة )١(‏ عمن ‏ 
أبي. عبد الله ( عليه السلام ).أنه قال : ٠‏ من لي يجد ثم الهدي فأحب 
أن يصوّم الثلاة الأيام في العهر الأواخر تلابأس بذلك » ونحوها وواية 
ربعي بن عبد الله (1) المتقدمة نقلاً من تفسهد العياشي ٠‏ ومثلبا صحيحة 
عيد الرحمان بن الحجاج (©) المتقدمة عن أبي الحسن ( عليه السلام )مع 
عبد البصري . 

ومل الثاني مارواه في الكاقي في الصحيح أو الحسن عن متصور (4) 
عن أبي عبد الله ( عليه السلام ) قال : ه من لم يصم في ذي الحية حتى 
ييل هلال المحرم فعليه دم شأة ٠‏ وليس له صوم © ويذبحه يمنى » . 

وما رواء الفيخ في الموثق عن منصور بن .حازم (ه) قال : « قلت 

(ا)و(؟) الوسائل ‏ الباب  4١-‏ من أبواب الذيس ‏ الحديث ؟5 ١6‏ . 

(5) الوسائل ‏ الياب   ©١‏ من أيواب الذبيم - الحديت 4 . 

(4) أشار اليه في الوسائل ‏ الباب 417 من أبواب الذبم ‏ الحديك١‏ 
وذكره في التهذيب. ج * صن '؟6؟ ‏ الرقم ١17‏ . 

(0) التبذيب ج 4 ص  "99'‏ الرقم 78٠‏ . 





1 (عقم وجوب البدي لو وجده بعدعوم الثلاثة ) ل 49س 
فقال : عليه دم يهرنيقه..وليس عليه صيام » . 

وما روا الفبيخ .والصدوق في.الصحيح عن عمران.السلي ]١(‏ قال.: 
م سئل' أبو عبدالهه.( عليه السلام .) عن رجل نسي أن يصوم الثلائة الأيام 
ألتي عل .المتمتع الذي لا يجد البئني حى يقدم اعله » قال.: يعف يدم » 
وهو محمول على ما إذا قدم امله بعد انقضاء.ذي الحجة الذي بعو.زمان 
للصوم - كما تقدم - حلم يصمبا في الطريق . 

ونقلءني المختلف عن لملعيخ في النهاية واللبسوط أنه .قال : ه ومن لم 
يصم الثلاثة الأيام بمكة ولا في الطريق ورجع إلى بلده وكان متمكتاً من 
اللبدي بعت به ٠‏ فانه افضل من الصوم » ثم قال بعد نقل ذلك عنه : 
« وهذا يدن بجواز الصوم ٠‏ وليس بجيد ٠‏ لأنه إن كن د خرج ذوالسيية 
تمين البدي وكذا! إذا لم _يخرج ٠‏ لأن من وجد البدي قبل شروعه فيالسوم 
وجب عليه البدي » اتتهى . 

أقول : ويمكن أن يستدل لأشيخ ( رحمه الله تعالى ) باطلاق هذا الخيرء 
إلا أنه معارض بما ذكره العلامة » فانه مقتضى الاخبار الواردة في المقام. 


السابع : 
لو صام الثلاثة في وقتها المتقدم ذحكره ثم وجد البدي فالشبور بين 


الامحاب أن الصوم يكون مجزئاً وإن كان الافضل ذبم البدي ٠‏ قاله 


. من أبواب الدذيم  الحديث ؟‎ 47  بايلا‎  لئاسولا‎ )١( 





145 00 (عهم وجوب الهدي لو وجده بعد صوم'الثلاثة ) ج07 

والمستند فيه الجمع بين هارواء في الكاق عن حماد ين عثمان .)١(‏ 
قال :« سألت أيا عبدالل ( عليه السلام ) عن متمتع صام ثلاثة أيام في 
المج ثم أصاب هدياً يوم خرج من متى ٠‏ فقال : أجرأه صيامه » . وبين 
مارواء في الكاني والتبذيب عن عقبة بن خالد )1١(‏ قال : « سألت أياصداله 
( عليه السلام ) عن رجل تمتح وليس معه مايشتري به هديا . فلما أن 
صام ثلاثة أيام في الحج ايسر ٠‏ ايشتري هديا فيتحره أو يدع ذلك ويصوم 
سبعة أيام إذا رجع إلى اهله؟ قال : يشتري هديأ فيتحره » ويكون صيامه 
الذي مام تافلة له ». 

وحاصل هذا الجمع أن له الخيار بين المضي على ماصامه ثم إتمامه بعد 
الرجوع أو الاتتقال إلى البدي ٠»‏ والثاني افضل . 

واستقرب العلامة في القواعد وجوب البدي إذا وجده في وقت الذيح. 
واستدل ولده في الشرح بأنه مأمور بالذبح في وقت وقد وجده فيه فيجب. 
ويأني عل هذا القول أن بدلية الصوم مع تقد تقديمه إتما يتم مع عدم وجود 
الهدي في الوقت المعين للذيح الذي هو يوم النحر وأيام التشريق كما تقدم 
لامطلقا . 

أقول : لا يخفى أن هذا القول لايتم إلا يطرح رواية حماد بن عثمان 
المذكورة وردها . وهو مشكل » على أن ظاهر إطلاق الاخبار المتقدمة في 
اتحباب صوم الثلاثة يدل البدي قبل يوم التروية بيوم ويومان بعده يعطى 

الندلية مطلقا. كما لا يشفى ٠‏ وهو مؤكد لما دلت. عليه رواية حماد المذكورة 


()ول الوسائل - آلياب ‏ 46 من أبواب الذيم الحديت ١د‏ >» . 





ج117 (عدم وجوب البدي لو وجده يمد صوم الثلاثة ١46 -  )‏ ل 
من وجه يجمع يه بينهما » وقد عرفت ماججع به الشيخ ( رمه الله ) 
ومن تبعه من الحمل على الاستحباب . 

ثم إن مقتضى ماقدمنا نقله عن الاصحاب تخصيص الحكم المذكور 
يما إذا صام الثلاثة » أما لو شرع فيبا ثم وجد البدي قبل أن يتمها 
فانه ينتقل حكمها إلى وجوب البدي . 

والظاهر أن وحبه هو أن وقت الذبس عندهم مستسر إلى آخر الشبر كما 
تقدم » والرواية التي دلت عل الاكتفاء بالصيام موردها صوم ثلاثئة ء 
فاقتصروا في الخروج عن ذلك الاصل على مورد الرواية . 

وذهب اين [دريس والعلامة في حملة من كتبه إلى سقوط وجوب الهدي 
بمجرد اتليس بالصوم ٠‏ واحتج عليه في المنتهى بقوله تمالى )١(‏ : « فمن 
لم يجد فصيام ثلاثة أيام في الحج وسبعة إذا رجعتم » إذ مقتضاه وجوب 
الموم على غير الواجد ٠‏ فالانتقال عنه إلى اليدي يحتاج إلى دليل ٠‏ ثم 
قال :« لا يقال : هذ! يقتضي عدم إجزاء البدي وإن لَم يدخل في الصوم» 
لأنا نقول : لو خلينا والظاهر لحكمنا يذلك ٠»‏ لكن الوفاق وقع على خلافه 
وبقى ماعداء على الاصل » انتهى - 

أقول : وما يعد مابين هذا القول الذي استدل عليه هنا بالآية وبين 
ما قدمنا نقله عنه في القواعد » والمسألة عندي لا تخلو من الاشكال » حيث 
إن ما تقدم نقله عن الشيخ والجماعة من الجمع بين الخيرين بالاستحباب 
فيه ماعرفت في غير مقام مما تقدم , وعندي أن احد الخيرين إنما خرج مخرج 


. 195 سورة اليقرة : ؟  الآية‎ )١( 





١448‏ 0 (عدم وجوب الهدي لو وجده بعد صوم الثلاثة ) ج37 
التقية , والعامة هنا مثل أصسابنا على اقوال ثلاث 5 00000000000 

فمنهم من ذهب إلى ماتقدم نقله عن الشيخ ٠»‏ وتقله في المنتهى مكف 
حناد والثوري . 

ومتهم من ذهب إلى مانقل عن اين إدريس » وثنقله في المنتبى عن 
الحسن وقتادة ومالك والشافعي وأحمد في إحدى الروايتين . 

ومنهم من ذهب إل ما نقل عن العلامة في القواعد » ونقله في المنتهى 
عن أبي حتيقة » قال : « وقال أيو حتيفة : يجب عليه الانتةال إلىالبدي» 
وكذلك إذا وجد الهدي بعد أن صام الثلاثة قبل يوم الثغر * وإن وجده 
بعد أن مشت أيام النحر أجزأه الموم وإن لم يتحلل . لأنه قد معتى 
زمان التحلل » . 

ولا يخفى عل العارف بالسير أن ماعدا مذهب أبي حتيفة من المذاهب 
المذكورة لا شيوع له ولا صيت في تلك الاوقات » وإنما ظور هذا الصسيت 
للمذاهب الثلاثة المنشمة [ليه ني الأعصار المتأخرة ٠»‏ وليسوا في تلكالاوقات 
إلا كفيرهم من سائر المجتهدين . 
. .وآما مذهب أبي حنيفة فيو شائع ذائع ٠‏ وله مريدية يجادلون على 
مذهيه ٠‏ وجيع .حكام الجور في وقثه وبعده أيضا قِ زمئ تلامدته ممن. 
أبي يوسف ونحوه لا يصدرون إلا 'عن أحكايه . 

وبهذا التقريب يقرب حمل رواية عقية بن خالد )١(‏ على التقية » فانبا 
ظاجرة في ووب البدي بعد صوم الثلاثة في وقتها المستحب . 

وحينثذ يكؤن العمل على رواية جماد بن عثمان )١(‏ المعتضدة باطلاق 


0 10(9)و(؟) الوسائل_الياب 40 من أيواب الذبح ‏ الحديث ١-1‏ . 








ج17 ( حكم من لم يتمكن من صوم الثلاثة في وقتها الموظف  )‏ ل ١40‏ ل 
الاخيار الستفيضة )١(‏ المتقدمة » كما قدمنا الاشارة إليه » والاحتياط 
بالائيان بالبدي في وقته ما لا يتبغي تركه ثم [كمال العشرة ٠‏ وال العالم . 


الثامن : 


لو لم يصم الثلاثمة في وقتبا الموظف الذي تقدم في الاخبار فان تمكن 
من صيام يوم الحصية وما بعده صامبا ٠‏ وإن تمكن من التأخير إلى بعد 
أيام التشريق أخثر صيامها إلى بعد نمام أيام التعريق فانه الأفضل » وإلا 
صام يوم الحصية ويومين بعده » وإن لم يقم عليه ماله صامبا في الطريق 
أو في منزله إن لم يخرج ذو الحجة . 

ويدل على الحكم الأول من أن الأفضل بعد أيام التشريق ومح عدم 
[مكانه فيوم الحصية وما بعده ماتقدم في صحيحة رفاعة (؟) من قوله : 
« فاته قدم يوم التروية » قال : يصوم ثلاثة أيام بعد التشريق » قلت :لم 
قم عليه اله ٠‏ قال : يصوم يوم الحصية وبعده. يومين ». 

وأما مايدل على الثاني من الصوم في الطريق فما رواه في الكاني في 
الصحيح عن معاوية بن عمار (*) عن عبد صالح ( عليه السلام ) قال : 
« سألته عن المتمتع ليس له اصحية وفاته الصوم حئ يخرج ٠‏ وليس له 

مقام » قإل : يصوم ثلاثة أيام في الطريق إن شاء ٠‏ وإن- شاء صام في امله » . 

. من أبواب الذيح‎ 44  بايلا‎  لئاسولا‎ )١( 
. ١ ؟) الوسائل  الياب  ”4 من أبواب الذبم  الحديث‎ 
. من أبواب الذبح  الحديث ؟‎ 47  بابلا‎  لئاسولا‎ )9 





146 سا ( حكم من لم يتمكن من صوم الثلاثة في وقتها الموظف )2 ج/١‏ 
قال : «.قال رسول لله ( صل اله عليه وآله ): من كان متمتعأ قل يجد 
هديا فليصم ثلاثة أيام في الحج وسيعة إذا رجم إلى اهله ٠‏ قان فاته ذلك 
وان له مقام بعد الصدر مام ثلاثة أيام يمكة ١‏ وإن م يكن له مقام 
صام في الطريق أو في أهله ٠‏ وإن كان له مقام بمكة وأراد أن يصوم السبعة 
ترك الصيام بقدر مسيدء إلى اهله أو شبراً ثم صام » . 

قوله (عليهالسلام) : «وإن كان له مقام» أي بمكة بعد الرجوع مزمق . 

نال في القاموس : « والصدر : اعلى مقام كل شيء - إلى أن قال : 
والرجوع 6الصدور » والاسم بالتحريك ٠‏ ومنه طواف الصدر - إلى أن 
قال : والصدر بالتحريك : اليوم الرابع من أيام النحر » اتتهى . 

ومرجعه إلى احتمالات ثلاثة كلها قائمة في الخهر : أحدها أن يكون 
مصدراً. يمعى الرجوع ٠‏ فتكون داله ساكنة » وأن يكون أسم مصدر منهء 
فتكون داله مفتوجة ء وأن يراد به اليوم الرايع من أيام النحر ء وهو 
ثالث أيام التشريق ٠‏ فيكون مفتوح الدال أيضاً . 
.. وما زواه الشيخ في الموثق عن الحسن بن الجبم (؟) قال :« سألته عن 
رجل فاته صوم الثلاثةالأيام في الحج » قال : من فاته صيام الثلاثةالأيام في 
الحج مالم يكن عمدآ تاركاً. فاته يصوم بمكة مالم يخرج منبا » فان أبى جتّاله 

'(1) الؤسائل - الاب 47 من أبولب الذبم _: الحديث 4 وذكر ' 
ذيله في الباب  6٠‏ منيا ‏ الحديت ؟ .. 

(1) الوسائل. - الباب.. ١١:‏ < من أبواب من يصم منه الصوم ‏ الحذّث؟ 
من - كتاب الصوم..: . 





ج117 ( حكم من لم يتمكن من صوءالثلاثة في وقتها الموظف) ل ١47‏ ل 
أن يقيم عليه فليصم في الطريق » . 

وعن يوفس )١(‏ عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) « في رجل متمتع لم 
يكن معه هدي . قال : يصوم ثلاثة أيام قبل التروية بيوم ويوم التروية 
ويوم عرفة » قال : فقلت له : إذا دخل يوم التروية وهو لا يتبغي أن 
يصوم يمنى أيام التشريق » قال : فاذا رجم إلى مكة صام ٠‏ قلت : فاته 
(عجله أصحابه وأبو! أن يقيموا بمكة . قال : فليصم في الطريق ٠‏ قال : 
ققلت : يصوم في السقر » قال : هو ذا يصوم في يوم عرفة » وأهل عرفة 
في السقر » . 

وأما ما رواه الشيخ في الصحيح عن محمد بن مس (1) عن أحدهما 
( عليهما السلام ) قال : « الصوم الثلاثة الأيام إن صامبا فأخرها يوم 
عرنة ٠‏ فان لم يقدر على ذلك فليؤخرها حتى يصومها ني أهله » ولا يصومما في 
السغر » فقد اجاب عنه الشيث ٠‏ فقال : « يعنى لا يصومها ف السفر معتقدا 
أنهلا يسعه غير ذلك » بل يعتقد أنه مخير في صومبا في السفر وفي اهله ». 
ولا يتفى مافيه من التكلف واليعد . 

وقال في كتاب المنتقى بعد تقل الخير : « قلت : ينيغي أن يكون هذط 
الحديث تحمولاً على رجحان تأخير الصوم إلى أن يمل إلى أهله مع فوات 
قمله على وجه يكون آخرء عرفة » وإن جاز أن يصومه في الطريق ج,عا بين 
الخ وبين ما سبق ٠»‏ وللشيخ في تأويله كلام ر كيك ذكره في الكتابين » انتهى . 





)1( الوسائل 5 الياب ١١‏ - من أيواي مم يضح مئه الصوم 2 
الحديث ؟ ‏ من كتابي الصوم . 
() الوسائل - الياب ‏ 45 من أيواب الذيم الحديث 3٠١‏ . 





١48‏ - (لزوم الفصل بين الثلاثة والسبعة في الصيام ) ج37 

أقول : ظاهر الخبر كما ترى أن المرتية الثانية مع عدم الاتيان يها في 
الوقت الموظف الذي تقدم في الاخبار هو التأخير إلى أن يصومبا في اهله» 
مع استفاضة الروايات المتقدمة بالأمر بصوم يوم الحصية وما بعده إن لم 
يتمكن من التأخيد إلى ما بعد أيام التشريق ٠‏ وأن الصوم في الطريق إنما 
هو بعد هذه المراتب . وبذلك يظبر لك مافي حمل صاحب المنتقى أيضاً . 

وظاهر المحدث الكاشاني في الوافي حمل الخهر المذكور عل التقية مستندآ 
إلى ما تشعر به صحيسة رفاءة المتقدمة » ولمله الاقرب , 

دكيف كان فالرواية المذكورة معارضة يجملة من الاخبار الصحيحة 
الصويحة المستفيضة المتفق على العمل بها ٠‏ فلا تبلغ حجة في مقايلتها ٠‏ 
والله العام . 


المسألة الثالثة : 


لاخلاف بين الأمحاب ( رضوان الله تعالى عليهم ) في وجوب الفصل 
بين الثلاثة والسبعة ٠‏ لأنهم اوجبوا صوم الثلاثة في الحج والسيعة في البلدء 
كما هو صريم الآية الشرينة )١(‏ وعليه دلت الاخبار المتكائرة . 

متها صحيحة. عاد بن عيسى () المتقدمة في روليات صدر المسألة » 
ومَرسَلة الفقية (©) وزوآية كتاب النعّه الرضوي (4) المتقدمتان ثمة » وما 
2 (1) صَورة البقرة :؟ - الآية 3وو . 
(9). الؤسائي. الباي - 5ه ' من أبواب الذيح : الحديث ”" . 
(9) الوسائل - الباب - 42 - من أبواب الذيم. «الحديث ١١‏ . 
44 للتدرك, - اليابء - 49.- من أيولي الذبم ‏ الحديق ؟ . 





ج317 ( لزوم اتنظار مدة وصوله الى أهله لصيام السبعةفيمكة)  ١45‏ ل 





تقدم في الأمر الثاني من صحيحة ابن سئان )١(‏ وصحيحة اين مسكان (9) 
وصحيحة معاوية بن عمار (؟) المتقدمة أيضا في الامر الثامن . 

وما رواه الشيخ ني الصحيم من سليمان بن خالد (4) قال : « سألت 
أبا عبدالله ( عليه السلام ) عن رجل تمتح ولم يجد هديأ . قال : يصوم 
ثلاثة أيام بمكة وسبعة إذا رجع ٠‏ . 

أقول : وهذه الرولية أيضاً دالة على ماقدمئاه في الأمر الثامن من أن 
الأفضل بعد فوات الثلاثة المستحبة التأخع إلى بعد أيام التهريق ٠‏ كما 
تقدم في صحيحة رفاعة (ه) وخالف في هذا الحكم ججلة من العامة » فذهب 
يعضوم إلى أنه يصوم بعد الفراغ من اتمال الحج . ذهب إليه أبو حتينة 
والشافعي في أحد قوليه وأحمد , وقيل : يصوم إذ! كان سائر؟ في الطريق 
وبه قال مالك والشافمي في القول الثاني » وهو خروج عنصريح القرآنالعرير. 

وعل هذا فلو اقام بمكة ولم يرجح إلى بلاده اننظر مدة وصوله إلى 
اله مالم يتجاوز عن شبر ثم صام ٠‏ فان زادت مهة وصوله على شهر 
اكتفى بمضي الشبر ومبدأ الشهر من انقضاء أيام التشريق . 

ويدل على ذلك ما تقدم في صحيحة معاوية بن عمار (3) المذكورة في 
الأمر الثامن من قوله ( عليه السلام ) : « وإن كان له مقام بمكة وأراد 

أن يصوم السيعة ترك الصيام يقدر مسيره إلى اهله أو شهرا ثم صام » . 


(١)و(؟)‏ الوسائل ‏ الباب ١ه‏ من أبواب الذبم ‏ الحديث ١-؟.‏ 
(؟) الوسائل ‏ الباب ‏ 47 من أبواب الذيم: ‏ الحديث 4 . 
(#4)و(ه) الوسائل ‏ الباب "4 من أبواب الذبم ‏ الحديثك /اد١.‏ 
(1) الوسائل ‏ الباب ‏ ٠ه‏ من أبولب الذبم ‏ الحديث ؟ .. 





١7ج‎ ) لزوم انتظار مدة وضوله الى اهله لصيام السبعة في مكة‎ ( ١6. 
المقيم إذا صام الثلاثة الأيام ثم يجاور ينظر مقدم اهل بلده'/ فاذا ظن‎ 
. » أنهم قد دخلوا فليصم السيعة أيام‎ 

وعن ابن مسكان عن أبي بصير (1) قال : « سألته عن رجل تمتع فل 
يجد ما ببدي فصام ثلاثة أيام ٠‏ فلما قضى نسكه بدا له أن يقيم سئة » 
قال : فلينتظر مقّدم [هل بلدء ء فاذا ظن أنهم قد دخلوا بلدهم فليصم 
السيعة الايام » وفي أكثر النس « منبل اهل يلده » وريما وجد في بعضبا 
« ممتبل أهل يلده » . 

وروى في المقنعة مرسلاً () قال : « سثل ( عليه السلام ) عرن ‏ 
للتمتع بالعمرة لايجد البدي فيصوم ثلاثة أيام ثم يجاور كيف يصنع في 
صيامه باق الأيام ؟ قال : ينتظر مقدار مايصل إلى بلده من الزمان ثم 
يصوم بات الأيام » . 

قال : « وسثل ( عليه السلام ) (4؛) عن متمتح لم يجد البدي فصام 
ثلاثة أيام ثم جاور مكة مق يصوم السبعة الأيام الاخى ؟ فقال :.إذ! مضى 
من الزمان مقدار ما كان يدخلء فيه إلى بلده صام السيعة الأيلم » . 

وروى العياشي ‏ ني 'تفسيره عن حذيفة بن منصور (ه) عن أبي عبد الله 
( عليه السلام: ) قال : « إذا: تمتع بالعمرة إلى - الحج ول يكن معه.هدي 
صام قبل التزوية ويوم التروية ويوم عرفة » فان لم يصم هذء الثلاثة الأيام 

صام بمكة ٠‏ فان عجلوا صام في الطريق 08 وإذا قام يمكة بقدر. مسيره إلى 


():(5(9]1)ؤ(4)و(ه) الوسائل ._“الباب  ٠‏ د من أبواب الذبم - 
الحديث 3:١‏ 4 ره 5ن 2.: 





ج31 ( هل يجزىء مضي الشهر في الاقامة بغي مكة؟) | ل ١0١‏ ل 
منزله فشاء أن يصوم السيعة الأيام فمل » . 

وهل يجزىء مضي الشبر في الاقامة بمكة أو غيرها أم يختص بمكة ؟ 
مورد التص الاول خاصة ٠‏ وبه صرح شيخناني المسالك حيث قال :« وإننا 
يكفي الشهى إذا كانت إقامته يمكة ٠‏ وإلا تعين انتظار الوصول إلى أهله 
كيف كان اقتصاراً على مورد النص . وتمسكاً يقوله تعالى )١(‏ : « وسبعة 
إذا رجعتم » حملاً للرجوع على مايكون حقيقة أو حكماء وميد الشبر 
من انقضاء أيام التشريق » اتتهى . 

قال في المدلرك بعد نقله : « هذا كلامه ( رحمه الله ) ولابأس بهء 
يل المستقاد من ظاهر الآية الشريفة (1) اعتبار الرجوع حقيقة » فالمسألة 
عل إشكال » انتهى . 

أقول : يمكن تطرق المناقشة إلى ماذكره شيخنا المعار إليه بأنه إن 
اقتصر في هذا الحكم على مورد النص - وهو الاقامة بمكة ‏ فالواجبآيضاً 
الاقتصار في الانتظار على هدة وصوله بلده على الاقامة في مكة ٠‏ حكما 
وردتبه النصوص المد كورة ٠‏ فلو أقام في غير مكة لم يكنالحكمفيه كذلك, 
مع أن الظاهر أنه لا يقول به » بل يوجب عليه الاتتظار المدة المذكورة » 
أقام بمكة أو غيرها . وحينئذ فلا يكون للاقامة في مكة مدخل في شيء 
من المكمين . 

والظاهر أن ذكر مكة إنما خرج عغرج التمثيل مر حيث استحباب 
اللجاورة فيها وارجحية للقام بها » وإلا فلو فرصنا أنه انتقل إلى الطائف 
وأقام يبا فالحكم فيه كذلك في المسألتين المذكورتين . 


(1.و(؟) سورة اليقرة : ٠‏ - الآية 187 . 





ل 1٠68‏ -- (جواز تأخير صوم الثلاثة إلى الرجوع إلى اهله ) ج/1 

وأما ما ذكره سبطه من الاشكال بالنظر إلى لزوم الخروج عن ظاهر الآية 
الشرينة )١(‏ فالظاهر أنه ليس في عله » فار._ النصوص كما عرفت قد 
تكاثرت يبذا الحكم ٠‏ فيجب تقييد إطلاق الآية به ٠‏ وتقييد إطلاق القرآن 
العزير بالاخبار غير عزيز في الاحكام الشرعية ولو بخير واحد ٠‏ فكيفمثل 
هذه الاخبار على كثرتها وصحة بعضها . مثل أخبار الحبوة (؟) وميراث 
الزوجة (") وتوريث الزوجة بعد الخروج من العدة في المريض صَمنالسنة(4) 
ونحو ذلك . 

وينبغي التنبيه عل فوائد يتم بها تحقيق المسألة الذكورة . 


الاولى : 


قد تضمن ملة من الاخبار جواز تأخيد صوم الثلاثة إلى الرجوع إلى أهله . 
كصحيحة معأوية سن عمار )2( المتقدمة ٠‏ حيثك قال : « فأئ فاته ذلك 
في الطريق أو في اطها» . 
)١( :‏ سورة لقره  :‏ الآية ‏ 5ؤد . 


() الوسائل ‏ الباب 5 - من أبواب ميات الأزواج - من كتاب الفرائض. 
)5( الوسائل - اثياب - 4-من أبواب مير ات الأزو اج 35 من كتا ب الفر ائش 5 
(ه) الوسائل ‏ الباب ‏ 47 من أيواب الذيح ‏ الحديك 4 .: 





ج17 ( عدم لزوم الفصل بين الثلاثة والسبعة لو صامها في يلده  )‏ لاه١‏ ل 

وني صحيحة اين مسكان )١(‏ المتقدمة في الأمر الثاني من المسألة السابقة 
« فان لم يقم عليه اصحابه ولم يستطم المقام بمكة فليصم عشرة ايام إذا 
رجع إلى اهله » 

وفي مرسلة الفقيه (؟) « فان فاته صوم هفه الثلاثة الأيا, حق يخرج 
وليس له مقام صام الثلاثة في الطريق إن شاء ٠‏ وإن شاء صام العشر 
في امله » . 

ويظبر من هذه الاخيار أن التأخير إلى وصول الأهل لايكون إلا عن 
عذو ماقع من صيامبا في مكة أو قبل ذلك . 

ثم الظاهر من الاخبار عدم وجوب الفصل هنا بين الثلاثة والسبعة ٠‏ 
بل نبه على ذلك في مرسلة الفقيه (؟) حيث قال بعد ذكر ماقدمناه هنا: 
« ويفصل بين الثلاثة والسبعة بيوم ٠‏ وإن شاء صامبا متتابعة ». 

بل ظاهر العلامة في المنتبى عدم وجوب الفصل أيضأ وإن كان في مكة 
بعد مضي المدة التي يمكن الوصول فيبا إلى اهله أو الشبر » قال (قدسسره): 
« إنما يلزمه التفريق بين الثلائة والسيعة إذا كان بمكة ٠»‏ لأنه يجبعليه 
صوم ثلاثة أيام في المج وسبعة [ذارجع إلى اهله ٠‏ فلا يمكن الجمع بينيما 
ولو اقام فكذلك يجب عليه التفريق ٠‏ لأنه يلزمه أن يصيد شبراً أو قدر 
وصول الئاس إلى وطنه . أما لو لم يصم الثلاثة الأيام إلا بعد وصولالناس 
إلى وطنه أو مضي شهر فانه لا يجب عليه التفريق بين الثلاثة والسبعة » 
وكذا لووصل إلى اهله ولم يكن قد صام بمكة ثلاثة أيام » فانه يجوز له 





. ” من أبواب الذبس  الحديث‎ ه١‎  بابيلا‎  لئاسولا‎ )١( 
. ١١ من أبواب الهم الحديث‎ 41  بابلا‎  لئاسولا‎ )؟(و)١(‎ 





184 ( عدم اعتبار الموالاة في السبعة ) ج/1 
ا ا ب يك 
الجمع بين الثلاثة والسيعة ٠‏ ولا يجب عليه التفريق » انتهى . 


الثانة : 


المعبور بين الاصحاب ( رضوان الله تعالى عليبم ) أنه لا يشترط الموالاة 
في السبعة ٠‏ بل قال العلامة في التذكرة والمنتبى : « إنه لا يعرف فيه خلافاً » . 

ويدل عليه إطلاق الآية(١)‏ وتقييدها يحتاج إلىدليل ' ومارواه الشيخ 
عن إسحاق ين عمار (؟) قال : « قلت لأي الحسن موسى برد جمغر 
( عليبما السلام ) : [ني قدمت الكوفة ولم أصم السيعة الايام حتى نزعت 
بي حاجة إلى بغداد قال : صميا ببغداد . قات : افرقها ٠‏ قال : نعم ». 

ونقل في المختلف في كتاب الصوم عن ابن أبي عقيل وأبي الصلاح 
وجوب التتابع في هذه السيعة .:قال (.قدمن سرء ) : ٠‏ المشهور أرن 
الشبعة في يدل البدي لا.يجب فيه التتايع ٠‏ وقال ابن أبي عقيل : وسبعة 
متتايعات إذا رجح إلى اهله » وذهب أبو الضلاح إلى وجوب التتابع في 
البعة ٠‏ لنا 'الأمل براءة الذمة . وعدم شفاها بوجوب التتابع » احتج 
بأن الآمر لثقور ».وما رواه على بن جعفر في الحسن.(؟) عن أخيه موسى 
(-عقيْه التتلام؛ ) قال :.ه سألته .عن منوم.ثلاثة آيام في الحج وسيعة ايصومها 
متوالية 'أو يِقْرّقَ:بينها ؟ قال : يسوم الثلاثة الايام لا يفرق بينبا والسبعة 
لايفرق. هنها ولا يجمع بين السبغة والثلاثة. جيماً »' والجواب المنع من 

191 الآية‎ - "٠. سوزة اليقرة‎ )١( 

(١1)و()‏ الوشائل _,الياب 6ه من أبواب الذيم اديت ١‏ -؟7. 





5 ) عدم اعتبار الموالاة في السبعة‎ ( ١/ 
2 كون الامر للفور ومن كون الخهد للوجوب » ولو قيل به كان قوياً‎ 
٠. للحديث » أنتهى‎ 

وقال في المدارك بعد نقل الخلاف في المسألة ٠‏ والطمن في سند رواية 
إسحاق بن عمار بالضعف ٠‏ ونقل رواية على بن جعفر دليلاً للتول الآخر 
ما صورته : «وهذه الرواية معتيرة الاسنادء ليس في طريقها من قد يتوقف 
في شأنه إلا حمد بن أحمد العلوي .وهو غير معلوم الحال * لكن كثيآ ما 
يصف العلامة الروايات الواقع في طريقبا بالصحة ٠‏ ولعل ذلك شهادة 
منه بتوثيقه » انتهى . 

أقول : لا يشفى مافيه من الوهن بناء” على القول ياصطلاحهم ٠‏ ولكن 
هذه عادتهم كما اشرنا إليه في غير موضع عا تقدم أنهم إذا احتاجوا إلى 
العمل بالخبر الضعيف باصطلاحهم لضيق الخناق تستروا بمثل هذه الاعذار 
الواهية ٠‏ وليت شعري هل يشفى على مثله حال العلامة (رضوان الله تعال عليه) 
من استعجاله ‏ سيما في المختلف _ ومنه وصفه هذه الرواية في هذا المقام 
بأنها حسنة » وسندها على ما ترى ٠‏ فأي حسن أو صحة يمكن فيها والرجل 
المشار إليه في كتب الرجال المعدة لضيط احوال الرجال غير مذكور فييا 
بمدح ولا قد . 

والشيخ ومن تبعه من الأسحاب قد حجموا بين الخهرين بحمل رواية 
على بن جعفر عل الاستحباب ٠‏ ولا يبعد حمل رواية إسحاق بن عمار على 
التقية » حيث إن العامة لا .رون التتابع حت في الثلاثة » كما نقله في للنتهى . 

ولا ريب أن الاحتياط في التتابع كما دلت عليه رواية عل بن جعفر . 

وأما ما دلت عليه من أنه لا يجمع بين السبعة والثلاثة فيجب تخصيصه 





-1606- ( جواز صوم_الثلاثة في بلده ) ج/ 
او و 71235195 الت و اا الوط 001 
بما إذا كان في مكة عل الوجه المتقدم دون وصوله إلى أهله كما عرفت آنفاً . 


الثالئة : 


قد عرفت فيما تقدم دلالة ملة من الاخبار )١(‏ على جواز صومالثلاثة 
بعد الوصول [كى بلده » فيصوم العشر كملاً هناك » وينبغي تقييده بأن 
يكون وصوله قبل خروج ذي الحجة ؛ لأنه مع خروج ذي الحجة ولايصم 
الثلاثة يلزمه الدم حكما تقدم ٠‏ ويجب تقييده أيضأ بعدم وجود البدي 
وإرساله على وجه يمكن ذبسه في ذي الحجة وإلا تريص به إلى العامالقابل 
وسقط الصوم في الصورة المذكورة ٠‏ كما تقدم جميع ذلك في الأخبار(؟). 

ويدل عليه زيادة على ما تقدم مارواهفي المقنع مرسلاً (؟) قال : «وروى 
إذا لم يجد المتمتع البدي حى يقدم إلى اهله أنه يبعئه 9-7 

قال شيختا العبيد في الدروس :« لو رجع إلى بلده وم يصم الثلاثة 
وتمكن من البدي وجب بعثه ‏ لعامه إذا كان يدرك ذا الحجة وإلا ففي 
القايل . وقال الفيخ: : يتخير بين البعث وهو الافضل وبين الصوم واطلق»1تتهى 

أقول : وقد تقدم في الأمر السادس من المسألة المتقدمة (5) نقل كلام 
العيخ الذكؤر ارات للست عليه في ذلك . 

00 الوسائل - ]لباب . 43 من أيوَاب الذبح ‏ الحديك #ولاو 1و١‏ . 
6 الوسائل د الباب 15 من أبواب الذبح . 
(©). سفرك - البأيئم 4١‏ -س أبوان لديم الحديث 1 
(4)ز اجم "فى اللاي * 





ج2306 ( وجوماصوم يدل البدي على الول لومات الخاج) 169 


المعبور بين المتأخرين ومتبم ابن [دريس ومن بعده وجوب الموم على 
الول لو مات من وجب علية الصوم و بصم ٠.‏ 

وقال الشيخ :« لومات قبل أن يصوم شيئاً مع تمكته قضنى الول 
الثلاثة دون السبعة » ويه قال ابن حمرة . 

وقال الصدوق في الغقيه بعد نقل صحيصة معاوية بن عمار )١(‏ الآتية: 
« قال مصنف هذا الكتاب ( رحمة الله عليه ) : هذا عل الاستحباب 
لاعلى الوجوب » وهو إذا لم يصم الثلاثة في المج أينأ » وظاهره 
الاستحباب حى في الثلاثة . 

والذي يدل على القرل الأول صحيحة معاوية بن عمار (؟) عرن ‏ 
أبي عبداله ( عليه السلام ) قال : « من مات ولم يكن له هدي لتعته 
قليصم فنة4 وأيه © .6 

والشيش بعد أن نقل هذه الرواية عن الكاني قال في آخرها: « يعني 
هذه الثلاثة الأيام » والظاهر أن هذا من كلامه بيانا لمذهبه في المسألة ٠‏ 
لو الرواية قٍِ الكال والفقيه عن هذه الزيادة 1 وكذلك روآه الشيخ المفيد 
في المقئعة مرسلاً (©) قال : « قال (: عليه السلام ) : من مات ول يكن 
له هدي 'لمتعته صام عنه وليه » . 


(١)و(1)‏ الوسائل ‏ الياب ‏ 148 من أبواب الذبح ‏ الحديث "'. 
6( الوسائل البان 8 من أبواب الذي - الحديث 5. ١‏ 





198 0 (وجوب صوم بدل البدي على الولي لومات الحاج) ‏ ج/١‏ 
واستدل الشين في التبذيب على عدم وجوب قضاء السبعة يما رواه عن 
الحلي )١(‏ في الصحيح أو الحسن عن أبي عيد الله ( عليه السلام ) أنه 
سثل عن رجل تمتح بالعمرة إلى الحج ولم يكن له هدي قصام ثلاثة أيام 
في ذي الحجة ثم مات بعد أن رجع إلى اهله قبل أن يصوم السبعة الأيام 
أعلى وليه أن يقضي عنه ؟ قال : ماأرى عليه قضّاء » . 

وأجاب عنه العلامة في المنتبى بأن هذه الرواية لا حجة فيبا ٠‏ لاحتمال 
أن يكون موته قبل أن يتمكن من الصيام » ومع هذا! الاحتمال لا يبقى 
فيها دلالة على المطلوب . 

وجو. جيد ٠‏ ويعضده مأ تقدم في مرسلة الفقيه )١(‏ من قولهم (عليهمالسلام) 
« وإذا مات قبل أن يرجع إلى اهله ويصوم السبعة فليس عل وليه القضاء» . 

وظاهر المحدث الكاشاني في الوافي الميل إلى عدم الوجوب استنادا إلى 
ماورد في رواية الحلي من أنه لا قضاء على الول . 

أقول : الظاهر عندي هو القول المشبور بين المتأخرين ٠‏ لعدم ظبور 
الرواية المغالفة في المخالفة . 

1 وأما ماذهب إليه الصدوق من الاستحباب وإن ظهر من صاحب الواقي 
مواققته فهو منقيف ٠‏ إذ غاية ما تدل عليه الرولية مع تسليم دلالتها هو 
٠‏ عنم الوجوب في السيعة ٠‏ فتبقى الثلاثة على مادل عليه إطلاق صحيحة 
بعاوية بن عمار . والله العالم . 1ْ 


(١)و(؟)‏ الوسائل ب الياب ب 48 ب من أبواب الذيم ‏ الحديث 4 . 
٠‏ شرت لدع لد وك 6 0 6 


1. 








ج/3 ( لزوم اخراج اابدي من التركة لو استقر في ذمته) ‏ ل ١684‏ 
الخامسة : 


لو تمكن من صيام السبعة وجب عليه صيامها ٠‏ ولا تجزىء عنه الصدقة, 
لأن الصدتة بدل ٠‏ ولا يجزىء إلا مع عدم التمكن ٠‏ ولا رواه الشين من 
عاصم ين حميد عن هوسى بن القاسم عن يعض اصساينا )١(‏ عن أبي الحسن 
( عليه السلام ) قال : « وكتب إليه أحمد يبرن القاسم في رجل تمتع 
بالعمرة إلى الحج فل يكن عنده مايهدي به فصام ثلاثة أيام » فلما قدم 
اعله لم يقدر على صوم السبعة الأيام واراد أن يتصدق من الطعام ٠‏ فعلى 
من «تصدق ؟ فكتب : لايد من الصيام » . 

قال الشيخ : « قوله : «لميقدر على الصوم» يعني لإيقدر عليه إلا بمشقة ؛ 
لأنهلو لم يكن قادراً عليه على كل حال لما قال (عليهالسلام) : لابد من الصيام». 

أقول : بل الاقرب في معنى الخير المذكور هو أنه لا كان صوم السبعة 
واجبأ موسعاً أمره بالتريص للصيام بعد اليرء . 


السادسة : 


قد صرح الأصحاب ( رضوان الله تعالى عليهم ) بأن مر مات وقد 
استقر البدي في ذمته وجب إخراجه من اصل تركته ٠‏ لأنه حق مالي 
فيخرج من اصل التركة الدين قالوا : ولو قصرتٍ التركة عنه ومعن_ 


.١ من أبواب الذبم  الحديث‎ 45  بابلا‎  لئاسولا‎ )١( 





١5.‏ د ( لزوم [خراج البدي من التركة لو استقر في ذمته 1 سلا( 
هدي قال في المسالك : « يجب [خراج جزء من هدي مع الامكان : لعموم 
قوله (صلى الله عليه وآله ) )١(‏ : «إذا امرقكم يأمر فاتوا منه ما استطعتم» 
- قال - ولو لم يمكن [خراج جزء ففي السدقة به أو عوده ميراثاً وجبان ». 

وقال سبطه في المدارك : « وإن لم يمكن فالاصح عوده ميراثاً » بل 
يحتمل قوياأ مع [مكان شراء الجزء أيضا » وفي المسألة قول ضعيف بوجوب 
الصدقة به » انتبى . 

أقول : لا يخفى أن المسألة خالية من النص ٠‏ ولكن هتى قلا بماذكروه 
من هذه الفروع فيبا فلا ريب أن القول يوجوب الصدقة مق لميمكن إخراج 
جزء من هدي هو الأقوى ٠‏ واستضعافه ذلك في المدارك ضعيف . 

وقد تقدم تحقيق الكلام في نظي هذه المسألة يما لا مزيد عليه فيالمسألة 
الحادية عشرة من المقصد الثالك في حج النياية من المقدمة الثالثة (؟) 
ولوضحنا رجحان ما اخترناه هنا في المسألة المذكورة ونظائرها بالأخيار 
الواضحة والدلائل اللائسة . 





. 775 للبييقي - ج 4 ص‎  نتس‎ )١( 
ار‎ 3506 2 ©501١ راجم ج 114ص‎ (0 








المقام الرابع 


قال العلامة ( قدس سرهء ) في المنتبى : « الهدي عل ضربين : 

( الأول ) : التطوع » مثل أن خرج حاجاً أو معتمرا فساق معه هديا 
بنية أن يتحره يمنى أو مكة من غير أن يشعره أو يقلده ٠‏ فهذا لا يخرج 
عن ملك صاحيه ٠‏ بل هو على ملكيته يتصرف فيه كيف شاء من بيع أو 
هبة . وله ولده وشرب لبته ٠‏ فان هلك فلا شيء عليه . 

( الثاني ) : الواجب ٠‏ وهو قسمان : أحدهما ما وجوبه :النذر فيذمته 
أو وجوبه بغيره ٠‏ حكيدي التمتع والدماء الواجبة بترك واجب أو فعل 
عظور كاللباس والطيب . 

والذي وجب بالتذر قسمان : ( أحدهما ) أن يطاق النذر فيقول : 
«شعلي هدي بدنة أو بقرة أو شأة» وحكمه حكم ما وجب بغير النذر , وسيأتي 5 

( وااثاني ) أن يعينه فيقول : هلله علي' أن اهدي هذه اليدنة أو هذه 
الشاة » فاذا قال زال ملكه عتبما ' وانقطم تصرفه في حق نفسه فيبما , 
وهي أمانة للمساكين في يده ٠‏ وعليه أن يسوقها إلى المنحر ؛ ويتعاق الوجوب 
هنا يعيئه دون ذمة صاحيه ٠‏ بل يجب عليه حفظه وإيصاله إلى عله ٠‏ فاذا 
تلف يفيد تغريط أو سرق أو ضل كذلك لم يلزمه شيء , لأنه لم يجب في 
الذمة ٠‏ وإنما تعلق الوجوب بعينه » فيسقط بتلفها كالوديعة . 





0 ( تعين البدي بالتعيين ) ج07 
وما شابه ذلك فعل ضربين : 

( أحدهما ) أن يسوقه ينوى يه الواجب من قيد أن يعيئه بالقول ٠‏ 
هذا لا يرول ملكه إلا يذبحه ودفعه إلى اهله ٠‏ وله التصرف فيه بما شاء 
من اتواع التصرف كالبيع والهبة والأكل وغير ذلك ٠‏ لأنه لم يتعلق حق 
الغير به ه فان عطب تلف من ماله , و(ن عاب لم يجزه ذيحه » وعليه 
البدي الذي كان واجياً عليه » لأن وجوبه تعلق بالذمة ٠‏ فلا تيرأ منه [لا 
بايص'له إلى مستحقه ٠‏ وجرى ذلك محرى من عليه دين لآخر فدمله إليه 
فتلف قبل وصوله إليه . 

(الثاني) أن يعين الواجب فيه »فيقول : هذا الواجب على » فيتعين الواجبفيه 
من غير أنتيرأ الذمةمته , لأنه لو أوجبمدياً ولا هديعليهلتعين » فكذا إذا 
كان واجباً فعيئه ؛ ويكون مضموناً عليه » فان عطب أو سرق أو ضل لم 
يجزه ٠‏ وعاد الوجوب إلى ذمته ٠‏ كما لو كان عليه دين فاشترى صاحيه 
منه متاعاً به فتلف اللتاعقبل القبض ٠‏ فان الدينيمود [لالذمة »ولأن التعيين 
ليس سيب في إبراء ذمته © وإنما تلق الوجوب يمحل آخر » قصار كالدين 
إذا رهن عليه وهنا ٠‏ فان الحق «تعلق بالذمة والرهن ٠.‏ فمق تلف الرهن 
أستوفي. من المدين © فاذا ثبت أنه يتعين فانه يزول ملكه عنه وينقطعتص رفه 
فيه ء وعليه أن يسوقه[لالمتحر. » فان وصل نحره وأجزآء وإلا سقط التعيين 
ووجب عليه [خراج الذي في ذمته على ماقلناه . وهذا كله لا تعل فيه خغلافا» 
إنتهى._"كلامه, ,. هلت: في الخلد اقدامه .'ورفع فيه مقأمه. , 

وقال الهيش في المبنسوط : « البدي على .ثلاثة أمترب : تطوع , ونقو 





ج27 ( تعين البدي بالتعيين ) 1 
شيء يعيئته ابتداء » وتعيين هدي واجب في ذمته , فان كان تطوعاً مثل 
أن خرج حاجاً أو معتمرأ ‏ ثم ذكر حكمه كما تقدم في كلام العلامة 
ثم قال : الثاني هديأوجبه النذر ابتداء” بعيته ‏ ثم ذكر الحكمفيه كما 
تقدم أيضاً إلى أن قال : الثالك ماوجب في ذمته عن نذر أو ارتكاب 
عظور كاللياس والطيب والثوب والصيد أو مثل دم المتعة ٠‏ فمق ماعينه في 
هدي بعيته تمين » فاذا عينه زال ملكه عنه وانقطع تصرفه فيه ٠‏ وعليه أن 
يسوقه إلى المنحر ٠‏ فان وصل ئحره واجزأه.ء وإن عطب في الطريق أو هلك 
سقط التعيين » وكان عليه [خراج الذي في ذمته ٠‏ فاذا تتجت فحكمولدها 
حكمبا » اتتهى . 

أقول : وصريح كلامالشيالمذكور وهو ظاهر كلام العلامة أيضأً أنهإذا 
عين البدي المضمون في عين مخصوصة فانه يخرج بذلك عن ملكه وينقطع 
تصرفه فيه . 

قال في الدروس : « وحكم الشيخ يأن البدي المشمون كلكفارة ٠‏ 
وهدي التمتع يتعين بالتعيين ٠‏ كقوله : « هذا هدبي » هم نيته ' ويزول 
عنه الملك ٠‏ وظاهر الشيخ أن النية افية في التعيين » وكذا الاشعار أو 
التقليد » وظاهر المحقق أنبماغير مخرجين وإن وجب ذبحه لتعينه» وتظهر 
الفائدة في النتاج بعد التعيين ٠‏ فان قلنا بقول لشيس وجب ذيحه معه ' 
وهو المروي )١(‏ » انترى . 

أقول : لاريب في قوة 'ما ذهب إليه الشيخ باعتبار دلالة الاخبار (1) 
على تبعية الولد بعد نتاجه لأمه في حكم الذيم معها : فانه لولا تعيئها 


(١)و(؟)‏ الوسائل ‏ الباب 54 من أبواب الذي 8 





154 ( عدم خروج هندي القران عن ملك سائقه ) جلا 
ذلك جواز شرب لبنها وركويها اليد الشرين - كما سيأتي إنفاء الله تعالى 
قريب بالتصوص )١(‏ وبقي الياق » والله العالم . 

إذا عرفت ذلك ففى هذا المقام مسائل : 


الاولل : 


قد صرح حملة من الأصحاب متبم الشيخ ( رحمه الله ) ولبن أدريس 
والشبيدان في الدروس والمبالك والمحقق الشين على وغيرهم بأرن#ى هدي 
القران لا يخرج عن ملك سائقه وإن اشعره أو قلده إلا أنه متىاشعره أو 
قلده لم يجز له إبداله » ووجب نحره يمنى إن كان السياق في إحرام الحج» 
وف مكة إن ان في إحرام العمرة ٠‏ والمراد من عدم خروجه عن ملكه 
بعد الاشعار والتقليد الموجب: لتعيينه للذبح أن له التصرف فيه بالركوب 
وشرب ليه ونحو ذلك: من انواع التصرف الذي لا يئاني فحره في مكانه . 
. -. قال؛ في الدروس بعد: كلام في المقام : « وعلى كل تقدير لا يخرج عن 
ملكهم». نعم'له ابداله مالم يشعره أو يقلده » ولا يجوز حينئذ [إبداله , 
ويتعين. ذيحه أو نحره بمنى إن قرنه بالحج » وإلا فيمكة ٠‏ والأفضل الجزورة ». 
وقال في المنالك :. م اعل .أن هدي. القران لا يخرج عن ملك مالكه 
بهرائه أو.إعداده قبل.ذبحه أو نحزه 2 ولم يجز له إبداله على ما يظهر من 





ج17 ( عدم خروج هدي القران عن ملك سائقه ) - 198 لدم 
جاءة من الأمحاب ٠‏ ويدل عليه آي صحيحة الملي (1) من الصادق 
( عليه السلام ) « إن كان أشعرها نحرها » ولهذا يجب ذبحه لو ضل 
فأقام غيره ثم وجده قبل ذبح الآخر » والظاعر أنه مع ذلك لا يخرج عن 
ملكه وإن تعين للذبم » لأصالة بعَاء الملك ٠‏ ووجوب الذبم أو التحر لا ينافيه 
وتظرر الفائدة في جواز ركوبه وشرب لينه * وإنما يّنع إبداله وإتلافه , 
ويجب حفظه حقى يفعل به ما يجب » انتهى + 

وقد وقع للمحقق ( رحمه الله ) في الشرائح هنا نوع سهو في البارة » 
وتبعه عليه العلامة في المنتبى كما هو الغالب من اقتفائه فيه أثر المحقق في 
المعتبر ونقل عبائره . 

قال في الشرائع : « لايخرج هدي القران عن ملك سائقه , ولهإبدال 
والتصرف فيه وإن اشعره أو قلده » لكن مق ساقه لابد من نحرء يمىإذا 
كان لاحرام الجج ٠‏ وإن كان لاحرام العمرة فبغناء الكمية بالجزرورة » . 

وقال في المنتبى : « قد بينا أ غير المتمتع لا يجب عليه البدي ٠‏ 
والقارن لا يخرج هديه عن ملكه , وله إبداله والتصرف فيه وان شمرهأو 
قلدء » لأنه غير واجب عليه » لكن مى ساته فلابد من نحره يمق إن كان 
الاحرام بالحج ٠‏ وإن كان للعمرة فبفناء الكعبة بالموضع المعروف بالجزورة 
ولو هلك لم يضمنئه » انتوى . 

واعترضبما شيخنا الشبيد الثاني في المسالك وتبله المحقق الشيخ علي في 
حاشية الشرائع بلزوم التداقع في هذا الكلام : 

قال في المسالك بعد ذكر ما قدمثا نقله عنه : « إذا عرفت ذلك فعبارة 


. ١ من أبواب الذيح  الحديث‎ "7  بابلا‎  لئاسولا‎ )١( 





اال ( عدم خروج هدي القران عن ملك سائقه ) ج37 
ملك سائقه وأن له [بداله والتصرف فيه ٠‏ ثم قال : لكن مى ساتهفلايد 
من نحره » فأنه يقتضي عدم جواز الابدال والتصرف فيه بعد السياق » 
وتبعدصل هذء العيارة الملامة في أ كثر كتبه » وعبارة الأولين خالية عن 
ذلك » ثم إنه ارتكب ب تأويل العبارة المذكورة وتطبيقبا على ماذكره أولآ 
ينا لال ع دكلك: وتفش 

ويظهر من السيد السند في المداركالانتصار للفاضلين المذكورين وتصحيح 
كلا.ييما » حيث قأل بعد نقلعيارة اللصنف المتقدمة : « هذا الحكم ذكره 
للصنف والعلامة ( رضى اله عنبها ) في حملة من كتيه ٠‏ ومقتضاء أن 
هدي القران لا يخرج عن ملك سائقه ٠‏ وله إبداله والتصرف فيه قبسل 
الاشعار وبعده مالم ينسم [ليه السياق » فان انضم إليه السياق وجبنحرهء 
ويلزم منه عدم جواز التصرف فيه والحال هذء يما يتافي النحر » ثم نقل 
عن الشيخ وابن ادريس والشبيد ومن تأخر عنه أن يرد الاشعار يقتي 
وجوب نحر البدي وعدم جواز التصرف فيه بما يناني ذلك وإن لم. ينم 
إلبه السياق . 

أقيل : إن هبق الاعتراض على كلام الفاضلين المذكورين هوأن المعروف 
عن انع تياق الهدي شرعاً ليس إلا عقد الاحرام به بالاشعار أو التقليد 
قمق عقد [حرامه باشعار البدي أو تقليده سمي سائقاً . ولا يتوقف ذلك 
على ساق معه فق الطريق إلى أن يصل » وإن لزم ذلك فان المتبادر من 
الأخبار )١(‏ الدالة على أن ساب ق الهدي لا يجوز له الاحلال حقى يبلغ 

[(1) الوسائل ‏ الياب -؟ ‏ من أيواب أقسام المج الحديك و ”2 

والباب ره منها ب الحديث ١١‏ . 





ج/ ( عدم خروج هدي القران عن ملك سائقه ( 15197 سس 
الهدي. عحله يعني من عقد إحرامه باشعار الهدي أو تقليده , لا يحرد سياقه 
وصحبته في الطريق معه . 

وحينئذ قما رام في المدارك الجواب به من حمل السياق على برد صحبة 
البدي في الطريق وأنه يادتب عليه وجوب الذيح وعدم جواز الابدال دون 
الاشعار والتقليد فانه يجوز الابدال بعدهما_لا معنى له ولادليل عليه مع 
مافيه من الروج عن المعنى الشرعي المستفاد من النصوص و كلام الأصحاب» 
فانه لاا خلاف بينهم في أن السياق إنماهو عيارة عما ذكرناه كما لايخفى 
على من راجع عياراتهم . 

إذا عرقت ذلك قاعل أنه قد استدل الشيخ ومن تبعه على ما ذهيوا إليه 
يصحيحة الحلي المشار [ليبا فيما قدمنا من عيارة لللسالك ٠‏ وهي مارواه في 
المحيح )١(‏ قال : « سألت أبا عبدلله ( عليه السلام ) عن الرجليشتري 
البدنة ثم تضل قبل أن يشعرها أو يقلدها فلا يجدها حق يأتي منى فينحر 
وبجد هديه . قال : إذا ليكنقد اشعرها نهي مزماله , إن شاء تحرها وإن 
شاء باعبا » وإن كان اشعرها نحرها » وهي حكما ترى ظاهرة في تعينها 
للنحر بمجرد الاشعار . 

قال في المدارك بعد نقل الاستدلال بها للقول المذكور ماصورته : 
« ويتوجه عليه أن اقصى ماتدل عليه هذه الرواية وجوب نحر البديالذي 
ضل بعد الاشعار ثم وجد في منى » ولا يلزم منا تعينه للنحر بعد الاشعار 
مطلقاً ». 

أقول : لايخقى ما في هذا الجواب من المجازقة الظاهرة ٠‏ فانه لو تم 


. ١ الحديث‎ ١ من أبواب الذببح‎ < 937  بايلا‎  لئاسولا‎ )١( 





114 - ( عدم وجوب اليدل لو هلك هدي القران ) ج/١‏ 
خصوصيات المكان والزمان والسائل والسؤول ونحوها من القيود اللازمة في 
المحاورات لا تؤخذ ولا تعتير في الحكم إلا إذا عل لبا وجه في الدخول فيه 
وخصوصية تترتب عليبا في ذلك المقام » فلا يتعدى الحكم حاتذ إل غيرها 
وأما جرد وجودها فانه لا يقتضي المدخاية في الحكم 

ومن الظاهر أن الأمر بتحرها في الرواة إنما يترتب على الاشعار الذي 
ردد ( عليه السلام ) الكلام فيه فقال : إن لم يشعر فالحكم كذا وان 
اشعر فالحكم كذا ٠‏ و<رنئذ فيكون وجودها ‏ كان في منى أمغيرها , وكرنها 
ضألة أم فيد ضالة ونحو ذلك لا مدخل له في الحكم المذكور » والاللزم 
عليه أن يقال : [نه إذا قال القائل للامام ( عليه السلام ) : « ما تقول في 
رجل صلى يوم الجمعة في المسجد وني سراويله تجاسة نقال : يعيد »فيايغي 
بمقتضى ماذكره أن يخص وجوب الاعادة بذه القيود المذكورة ٠‏ ولا يقال: 
أن هذه الرواية تدل على وجوب الاعادة بالصلاة في النجاسة مطلقاً . 

وبالجملة فظبور. السخافة في هذا الجواب ما لا يخفى على ذوي الألياب, 
والله العالم بالصواب . 


المسألة الثانية : 
. الظاهر أنه لا إنجلاف تصآ أوفتوى ف أنه أو هلك هدي القران قلا يجب 


[فامتتذلة. “ألأنه. 0 معدمون ' ٠‏ ”و إقامة البذل أتما ا تجب في المضمون الذي اشتغلت به 
الذمة ركما تقدمزني, كلم العلامة, (رضوان. الله تعالى عليه) في يصدبر المقام . 





ج/11 ( عدم وجوب أأبدل لو هلك هدي القران ) 151 سس 
محمد بن مسلم )١(‏ عن أحدهما (عليرما السلام ) قال : « سألته عنالبدي 
الذي يقلد أو يشعر ثم يعطب ٠‏ قال : [ن كان تطوعاً فليس عليه غيره » 
وإن كان جراء أو نذرآ فعايه بدله » . 

وعن مماوية بن عمار في الصحيح )١(‏ عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) 
قال : د سألته عن رجل اهدى هديا فانكسرت ٠‏ فقال : إن كان مضمونة 
فعليه مكانها » والمضمون ما كان تذرآ أو جزاء” أو يمينا . وله أن يأكل 
منبا ' فان لم يكن مشمونا فليس عليه شيء » 

وعن معاوية بن عمار في الصحيح (5) عن. أبي عبد الله (عليه السلام) 
قال : « سألته عن البدي إذا عطب قبل أن يبلغالمتحر أيجزىء عنصاحيه؟ 
قال : إن كانتطوعاً فلي: ه وليأكل منه وقد أجزأ عنه بلغ اول يلخ ٠‏ فليس عليه 
فداء ' وإن كان مضموت افليس عليه أنيأ كله:ه بلغالمنحر أو لم يبلغ ٠‏ وعليه مكانه» . 

وما رواه في الفقيه عن القاسم بن محمد عن على بن أمي حمزة (4)قال: 
ه سألت أبا عبدالله ( عليه السلام ) عن وجل ساق يدنة فانكسرت قبل أن 
تيلخ محلبا أو عرض لها موت أو هلاك ٠‏ قال : يذكيبا إن قدر على ذلك 
ويلطخ تعلبا التي قلدت بها حتى يعم من مر ببا أنها قد ذكيت فيأكل من 
لحمها إن أراد ٠‏ فان كان البدي مضموناً فان عليه أن يعيده ٠‏ يبتاع مكان 

(١)و‏ (؟) و9؟) الوسائل ‏ الباب ‏ 9؟ ‏ من أبواب الذيح ‏ الحديث 
١‏ د لايالاء 

(4) الوسائل ‏ الباب  69١‏ من أبواب الذبيح ‏ الحديث ؟ . إلا أنه 
لم يذكر ذيله وذكره في النقيه ج ؟' ص ١58‏ - الرقم 1418 . 





0-7 ( عدم وجوب الإبدل لو هلك هدي القران ) ج/37 
م يكن مضموناً وإنما هو شيء تطوع به فليس عليه أن يبتاع مكانها إلا 
أن يشاء أن يتملوع » . 

وعن معاوية ين عمار في الصحيح )١(‏ دن أبي عبدالله ( عليه السلام ) 
قال : « سألته عن رجل ساق بدنة فنتجت ٠‏ قال : ينحرها وينحر ولدها. 
وإن كان البدي مضموناً فبلك اشترى مكانها ومكان ولدما » . 

وما رواء في الكاني في الصحيس أو الحسن عن حريزر عمّن اخيره (؟) 
عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) قال : «من ساق هديا تطوعاً فعطبهديه 
فلا شيء عليه ونحره » ويأخذ نمل التقليد فيغسها في الدم فيشرب بها 
صفحة سنامه ولا بدلعليه » وما كان من جزاء صيد أو ندر فعطب فمل مثل 
ذلك ٠‏ وعليه اليدل » وكل شيء إذا دخل الحرم قعطب قلا يدل عليصاحيه 
تطوعاً أو غيره ». 

بقي الكلام في امرين : ( أحدهما ) : أن صحيحتي مماوية بن عمار 
قد دلتا على أن له أن يأكل من المضمون » وهو خلاق ما صرح يهالأصحاب 
ودل عليه أيضاً جلة من الأخبار (؟) وقد نقدم الكلام في مذه السألة 
في المسألة التاسجة من المقام الأول (4)والأظبر حمل هذه الأخبار عل ظاهرها من 

جواز الأكل » لأنه مق كان مضموناً فقد اتقل. الحكم الذي هو عدم جواز 


)١( .‏ الوسائق ‏ (لياب ‏ 4 من أبواب الذبم ‏ المديث ١‏ . 
(1) الوسائل “لباب 10 من أبواب الذبح ‏ الحديث 5 . 
) الوسائقةالياب_ »4 من لأبواب الذبم ‏ الخحديث دواذو11و7؟ . 
(4) وأجم ابن 86 بأ:/51 4" 





ج7١‏ ( ذبح هدي السياق واعلام كونه صدقة لو عطب  )‏ ل ١لا١‏ ل 

الأكل منه إلى البدل » ورجع هذا الهدى الأول إلى ملك صاحيه ؛ كما 
تقدم في كلام شيخنا العلامة ( قدس سره ) وأما ماتقدم في المقام الأول 
من الأخيار الدالة على جواز الأكل من البدي المشمون وإن بلغ عله فقد 
ذكرنا أن الوجه فيها التقية . 

و ( ثانييما ) :أن مرسلة حريز قد دلت على أن كل هدي دخلالحرم 
فعطب فلا بدل على صاحيه تطوعاً أو غيره » وهو ظاهر المنافاة لما تقدم من 
التفصيل بين الواجب المضمون وغيره من المستحب أو الواجبالغير المشمون» 
والشيخ في كتابي الأخبار قد حملبا على العجز عن اايدل أو على عطب غير 
الموت كالكسر » فيتحره على ماهو به ويجزؤه » ولا يخغىبعده ٠‏ والأظهر 
العمل يما دلت عليه من الاكتفاء بدخول الحرم مع العطب مطلقا ٠‏ وتخصيص 
تلك الاخبار يبا ؛ وحلبا دلى ماإذا حصل العطب قبل دخول الحرم . 


المسألة الثالثة : 


لو ءعجر هدي السياق فظاهر الأخبار أنه يجب ذيحه أو نحره في مكانه 
ويسعل بما يدل على أنه هدي ليأكل منه من أراد . وعلل ذلك تدل جبلة 
من الأخبار ١‏ 

( منها ) رواية على بن أبي حمزة )١(‏ ومرسلة حريز (1) المتقدمتان . 

و(منها) صحيحة حفص بن البختري (؟/قال : «قلت لأبي عبدا(عليهالسلام): 





(١)و(1)‏ و () الوسائل ‏ الباب   *١‏ من أبواب الذي الحديك 
الى ©د2١.,‏ 1 1 








10 00 (ؤسم هدي السياق واعلام كونه صدقة لو عطب ) عن 
يمل أنه هدي ٠‏ قال : ينحره ويكتب كتابأً يضمه عليه ليعل من هر يه 
أنه هدي » . 

وصحيحة الحلي )١(‏ عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) قال : « أيرجل 
ساق بدنة فاتكسرت قبل أن تبلغ محابا أو عرض لبا موت أو هلاكفيتحرها 
إن قدر على ذلك ثم ليلطخ نملها التي قلدت به يدم حتى يعلل من هر يبا 
أنبا قد ذكيت ٠‏ فيأكل من لممبا إن أراد ٠‏ وإن كان البدي الذي انكسر 
وهلك مضمونآ فان عليه أن وبتاع مكان الذي انكسر وملك ٠‏ والمسمون 
هو الشيء الواجب عليك في نذو أو غيره ٠‏ فأن لم يكن مشووئاً وإئما عو 
شيء يتطوع به فليس عليه أن يبتاع مكانه إلا أن يشاء أن يتطوع » . 

ورواية عمرو بن حفص الكاي (1) قال : « قلت لأبيعيداش(مليهالسلام) : 
وجل ساق البدي فعطب في موضع لا يقدر على من يتصدق به عليه ولا 
من يعلمه أنه هدي ٠‏ قال : ينحره ويكتب كتاياً ويضعه عليه ليعلم منمر 
به أنه صدقة » . 

ويستفاد من حملة من الاخبار مما ذكرناه هنا وما قدمتاه وما طوينا 
ذكره أنه يستحب سياق البدي في العمرة والحج ٠‏ وأنه تتأدى وظيغة 
الاستحباب يسياق الواجب أيضآ مضموناً كان أم لا » متعيناآً كان أملا » 
وإن .تفاوتت هذه الأقر اد من جبة أخرى ٠.‏ 
وظاهر يهاه الأخبار أن وجوب الذيح أو التحر مع العطب » والعمل به 
ا ره شامل جميع الأفراد المذكورة وإن اختلف المكم فيها في وجوب 





3 


0 الوسائق الباب - 1١‏ من أبواب الذي الحديث 4 م 





ج1107 ( لو عطب البدي وجب يعه والتصدق بثمنه وإقامة بدله) - "لاا س 
شيخنا العلامة رفع الله تعالى مقامه » فكل ماكان مضمونآً ‏ مثلالكنارات 
وجراه الصيد والمنذور المطلق ودم المتعة ‏ فانة يجب ابداله مق ذيحه أو 
فحره لعطبه » ويجوز الأكل حينئذ مر._ هذا البدي المذبوح أو المتحور 
لوجوب بدله » ويتعلق تحريم الأكل حينئذ بالبدل » ويرجع هذا البدي 
يعدما وقم عليه إلى ملكه . فيتصرف فيه -كيف شاء . وأما الواجب المعين 
كالتذر العين فان حكمه حكم المتبدع به في عدم وجوب الايدال ٠‏ لعدم 
تعلقه بالذمة ‏ 

بقى هنا شيء : وهو أنه قد روى الشيخ فيالمحيح عن عمدينمسل(١)‏ 
عن أحدهما ( عليبما اللام ) قال : « سألته عم البدي الواجب إذا 
أصابه كسر أو عطب أيبيعه صاحيه ويستعين بثمنه عل هدي ؟ قال : 
لا يبيعه ٠‏ فان باعه تصدق بثمنه ويهدي هديا آخر » . 

وروله في الفقيه عن العلاء عنحمدين مسلم )١(‏ عن أحدهما(عليهماالسلام) 
قال, : « سألته عن البدي الواجب إذا اصابه كسر أو عطب أيبيعه ؟ وإن 
ياعه ما يصنع بثمنه ؟ قال : إن باعه فليتصدق يثمنه ويهدي هديا آخر » . 

وفي الحسن عن الحلي (؟) قال : « سألته عن البدي الواجب إذا اصايه 
كسر لو عطب أيبيعه صاحبه ويستعين بثمنه في هدي آخر ؟ قال : يبيعه 
ويتصدق بثمنه ويبدي هديا آخر » . 

(١)و(")‏ الوسائل ‏ الباب -/؟ ‏ من أيواب الذيم ‏ الحديث ؟-١.‏ 

(؟) أشار اليه في الوسائل ‏ الباب ‏ 7 مر أبواب الذبيم - 
للهديث ؟ وذكره في الفقيه ج ؟ ص 916؟ ‏ الرقم ١1487‏ . 





1١/4‏ -- (هل يجب التصدق يثمن الهدي لو عطب ) ج37 
[قامةالبدل فلا [شكالفيه ؛ لما تقدم من أن المضمون مالم يبلخمحله يجب إيداله. 

[نما الاشكال في وجوب التصدق يثمئه مع ماعرفت من كلامهم أنه 
بعد العطب والكسر يرجم إلى ملك صاحبه » فله التصرف فيه كيف شاء 
ومن ثم حملوا التصدق بالثمن هنا على الاستحباب » لأن الجمع بين وجوب 
التصدق بثمئه ووجوب إقامة بدله خلاف القواعد الشرعية والقوانين المرعية » 
فاته إن بتي على حاله الأول من تعنينه فوجوب التصدق بثمنه في نحله ء 
حيث إنه خرج عن ملك صاحبه بتعينه للنسك ٠‏ إلا أنه لما تعذر إيصاله 
جاز بيعه والتصدق بثمته ٠‏ ولا معنى لليدل على هذا الوجه » وإن كان قد 
خرج بما عرض له من العطب والكسر عن التعين لذلك النسك - لآرن 
الواجب هدي صحيح يوصله إلى ذلك المكان * فلما عطب رجع إلى ملك 
صاحبه وزال التعين ٠‏ كما تقدم في كلامهم ووجب اليدل فوجوب البدل 
ظاهر “2 وهد! هوا مدلول النصوض التقدمة ٠‏ وأما وجوب التصدق بثمته 
فلا وجه له حينئذ » وبه يظبر صحة ما ذكروه من حمل التصدق عل الاستحياب. 

إلا أن عبائرهم في 'هذا المقام لا تخلو من (ضطراب ٠‏ حيث|[تهم قالوا: 
« ولو عجر هلاي السياق:.ذبح أو نحر وعللم علامة الهدي » ولو اتكسر 
جناز' ببعه أوالتصكق بثمنه أو إقأمة بدلة » وني بعسن العيارات « ولو عجر 
هدي الياق جاز أن يتحر » إلى آخره . 

ومرادهغ .يردي السياق المذكور أولا ماهو أعم من الهدي المستخب أو 
وجب ركبا 'قدمنا ذكره "» ومقتضى هذا الكلام بحسب ظاهره أن مورد 
هذين المكائين عو “هدئ السياق بالمعنى المذكور » وأنه يجوز ذبحه أو تحزه 





ج7١(‏ اختصاص التصدق يمن هدي السياق عند العطب يالواجب ؟)-6/١س‏ 
والاعلام به ٠‏ ويجوز بيعه على الوجه للأكور. 000000000000000 

وريما أشعر ذلك بالتخيير بين الأمرين ٠‏ وهو مشكل . لأرن مورد 
روايق البيع والتصدق والابدال إنما هو البدي الواجب على ماعرقت من 
الاشكال في ذلك أيضاً لا البدي المستحب ؛ كما هو ظاهر عموم هدي 
السياق المفروض . 

آلا أن الظاهر من كلام العلامة في المنتهى تخصيص هدي السياق في 
هذا المقام بالبدي المستحب » حيث قال : «ه ولو عجز هدي السياق عن 
الوصول إلى مكة أو منى جاز أن ينحر أو يذبح ويعل يما يدل على أنه 
هدي : ولو أصابه كسر جاز له بيعه ٠‏ وينيغي أن يتصدق بثمنه أو يقيم 
بدله , لأنه عوض عن هدي مستحب » أتتهى . 

والتقريب فيها أن الضمير في « أصابه كسر » يرجع إلى هدي السياق 
المتقدم » وآخر العيارة ظاهر في أن المراد به البدي المستحب ٠‏ وقد عرقت 
سايقاً أن مورد روايات الحكم الاول هدي السياق بالمعنى الأعم 4 اشتمل 
عليه بعضيا من وجوب الابدال يعد التحر إن كان مضموناً وعدمه إن لم 
يكن كذلك » ومورد أخيار الحكم الثاني إنما هو الهدي الواجب خخاصة» 
ولم نقف على رواية فيالبديالمستحب أنه يباع ويتصدق بثمنه ويقام بدله غيره . 

وبالجملة فان كلامهم على الاخيار هنا لا يخلو من الاشكال , مع ما في 
عباراتهم من الاجال » حيث عيروا بأن هدي السياق إذا عجر يجوز ذبحه 
ونحره » والمستفاد من الأخبار كما تقدمت هو الوجوب » وكون هدي 
السياق في كلامهم هو البدي المستحب ء كما يقهم من عبارة المنتهى » أو 
الأعم كما هو ظاهر الأخبار المتقدمة . 





18 ل ( وجوب الاعلام بكون الودي صدقة يختتص يغير المضمون )ج7١‏ 
وظاهر كلامهم المتقدم أيضأ الفرق بين العجز والكسر » فخصوا الذبيم ‏ 
أو النحر والتعليم بالأول » والبيع والتصدق أو إقامة البدل بالثاني »زعم 
منهم المغايرة بين الأمرين © بل ادعى شيخنا الشبيد الثاني ورود النص 
بالفرق ٠»‏ وأنكره سبطه في المدارك ٠‏ وهو كذلك . لما عرفت من صحيحة 
الحلي )١(‏ المتقدمة في صدر المسألة . حيث دلت على الذبح والتعليم في 
صورة الكسر » وأنه مى كان الهدي مضمونآ فان عليه البدل ٠‏ وأيضاً فان 
الأخبار اشتملت على ذكر العطب وهو أعم من الكسر وقيره . 

وبالجملة فالمستفاد من الاخبار عل وجه لا يعتريه الانكار هو ما قدمناه 
من أن هدي السياق مطلقا مق عجز عن !لوصول سواء كان بواسطة الكسر 
أو فهده ‏ وجب نحره أو ذيحه والاعلام بكونه هديا يما تقدم قي الأخبار 
من العلامات » ولا يجب الاقامة عنده إلى أن يوجد المستحق وإن أمكن . 

ثم إنه إن كان مضموناً وجب بدله والاسقط » لما عرفت من حكم 
للضمون » والأفضل له أن يتصدق بثمنه [إر_ باعه» وعلى هذا فيتخير في 
المشمون بين ذبحه أو نحره وبين ببعه . 
' وينبغي أن يعم أن ما تقدم يالأخبار من وجوب الاعلام بكونالبديصدقة 
ليأكلمنة "من يمر يه [ما بكتاية كتابي عليه بذلك أو يلطتنعله بالدممخصوص 
قير المضمون الذي :يجب إقامة البدل عنه » ا عرفت من أنه بشيبوجوب 
البق عنة يتل الحكم [كى اليدك » ويرجم الأول إلى ملك صاحيه . 





نهّمة : 


ظاهر الأمحاب أن البدي بأي المعاني المتقدمة يجب ذبحه بعد بلوغخ 
حله ٠‏ فان كان سياقه مستحبأ أو نذراً فله التصرف فيه بعد الذيم كيف 
شاء . إلا أن يكور نذره صدقة فانه يجب صرفه فيما نذره » وإلا 
قالواجب الذبح أو النحر خاصة » وأما لو كان واجياً كبدي المتعة فتد تقدم 
الحكم فيه » وأن الأظرر قسمته أثلاماً . 

والأقرب أيضاً ني هدي القران كذلك . لما رواه الشيخ في الموثق عن 
شعيب العقرقوني )١(‏ قال : « قلت لأبي عبدالله ( عليه السلام ) : سقت 
في العمرة بدنة فأين أنحرها ؟ قال : بمكة . قلت : فأي شيء أعطى منبا؟ 
قال : كل ثلثاً وأهد ثلا وتصدق بثلث » . 

وف صحيحة سيف التمار (؟) في هدي السياق قال : « اطعم املك 
ثلث » واطعم القانع والمعتر ثلثاً . واطعم المساكين ثلثاً » . 

وأما الواجب فيالكفارة والنذر المطلق وهو المشمون فانه لايجوز الأكل 
مئه كما تقدم ' :ل يتصدق به بعد الذيم » ويدل على ذلك ماتقدم في 
رواية أبي بصير (*) قال : « سألته عن رجل اهدى هفيا فانكسر ٠‏ قال 
إن كان مضموناً ‏ والمضمون ما كان في يمين يعني نذو أو جزاء ‏ فعليه 
فداه ٠‏ قلت : أيأكل منه ؟ قال : لا . إفما هو للمساكين ٠‏ فان لم يكن 

(١)و(1)‏ و(©) الوسائل ‏ الباب  4٠‏ من أيواب القبح ‏ الحديث 
ها . 57ل . 





18 (هدم الضمان لو تلقف هدي السياق يغير تفريط ) ج/17 
مضمونا فليس عليه شيء ٠‏ قلت : أيأكل منه ؟ قال : يأكل مئه » . 
وروى شيخنا المفيد في المقنعة مرسلاً )١(‏ قال : « قال ( عليهالسلام): 
من ساق هديا مضموناً في نذر أو جزاء نانكسر أو ملك فليس له أن 
يأكل منه ٠‏ ويفرقه عل المساكين ٠‏ وعليه مكانه بدل مته ٠‏ وإن كانتطوعاً 
لم يكن عليه بدله » وكان لصاحبه أن يأكل منه » وما دل عليه الخيرانمن 
عدم جواز الأكل من المضمون مع أن عليه بدله قد تقدم الكلام فيه قريباً 
في المسألة الثانية (؟) وقبلها في المسألة التاسعة من المقام الاول (؟) والله العالم . 


المسألة الرابعة : 


قد صرح الأصحاب ( رضوان الله تعالى عليهم ) في جملة احكام هدي 
السياق بأنه لو سرق من غير تغريط لم يضمن » وهو على إطلاقه مشكل ٠‏ 
لم عرفت سايقاً من أن هدي السياق منه ما يكو مستحياً وإن وجب 
بالاشعار أو التقليد * ومنه ما يكون واجياً » والواجب منه ما يكون مضموناً 
وما يكون .متعينً..) وهذا. الحكم. لايتم إلا" فينما عدا الواجب المضمون من 
المبتحب أو المتعين ينذو وشيهه ' فانه يكون في يد صاحبه يمنزلة الأمانة 
[لى.أن يوصله .ععله.م كما تقدم في كلام شيخنا العلامة اجزل الله [كرامه: 
فلو يافم من غيد #تفريط فلا ضمان عليم ٠.‏ 
18 الؤسائرنية للياب ب 0< من أبواب الذيح ‏ الحديث ٠١‏ 
(5) ص الى 39١‏ . 
)اص ؟85 - الى . 





ج212 (عدم براءة الذمة لو تلف البدي المضمون قبل ذبحه) ‏ - 4لا١ا‏ س 
وأما الواجب المضمون كالمنذور مطلقاً وجزاء الصيد ودم المتمة ونحو 
ذلك فأن تلفه وإن كان يغير تغريط لا يوجب براءة الذمة وإن عينهلذلك. 
لأنه لا يخرج بالتعيين عن الاستقرار في ذمته » يل يكون مراعى يباوغهحله 
حسب ما تقدم إيضاحه في كلام شيخنا المذكور من غير خلاف فيه » كما 
اشار إليه في آخر كلامه . وحينئذ فالواجب حمل كلامهم على الأفراد الأولة. 
وقد استدل الشيخ في التهذيب على الحكم المذكور يما رواء عن 
أحمد بن محمد بن عيسى عن فير واحد من اصحابنا )١(‏ عن أبي عبد الله 
( عليه السلام ) « في رجل اشترى شأة لمتعته فسرقت منه أو هلكت ' 
فقال : إن كان اوثقبا في رحله فضامت فقد اجرأت عنه » . 
وفي الصحيح عن معاوية يرن عمار (؟) قال : « سألت أيا عيد الله 
( عليه السلام ) عن رجل اشترى اضحية فماتت أو سرقت قبل أن يذبحبا 
قال : لابأس ٠»‏ وإن ابدلها فبو افضلٌ »© وإن لم يشتر فليس عليه شيء » . 
وقد نقل السيد الستد في المدارك استدلال الشيخ ( رحه الله ) بهذين 
الخبرين وجمد عليه . مع مافي ذلك من الاشكال وظبور الاختلال ٠‏ لأن 
حل البحث هدي السياق بالمعنى الذي ذكرناء ٠‏ وأما هدي التمتع فارن 
الظاهر من كلام الأصحاب كما عرفك ‏ حيث إنه واجب مضمون ‏ أن 
تلنه لا يكون ميرئاً للذمة » وهذه الرواية يجب أن تكون مخصوصة بالشاة 
التي اشتراها واوثقبا في رحله يمنى ليكون القول بالاجزاء باعتبار بلوغ 
البدي عله لا مطلتا . 


(١)و(1)‏ الوسائل ‏ الياب - ٠١‏ من أبواب الذبح ‏ الحديث ؟ ١‏ . 





١7ج‎  )هحبذ عدم براءه الذمة لو تلف الهدي المضمون قبل‎ ( 18١ 

ويؤيده مارواه الشين عن ابن جبلة عن على )١(‏ عر._ عبد صالح 
( عليه السلام ) قال : « إذا اشتريت اضحيتك وقمعلتبا وصارت في رحلك 
فقد بلغ البدي عله ». 

ومورد الرواية وإن كان يلنظ الاشحية إلا أنه كثيراً ما يطلق على هدي 
التمتع ياعتبار إجزائه عن الاضحية ٠‏ وكذا الرواية الثانية مقيدة بالاضحية 
في منى كما يشير [ليه هذا الخير أيضّاً . 

ويدل عليه أيضأ مارواه الشيخ عن إبراهيم بن عبدالله عن رجل يقال 
له الحسن عن رجل سماه (؟) قال : « اشترى لي أبي شاة" بمتى فسرقت» 
فقال لي أبي : إنت أيا عبدالله ( عليه السلام ) فاسأله عن ذلك ٠‏ فأتيته 
فأخيرته » فقال : ماضحي بمقى شاة افضل من شاتك » . 

نعم هما وصلحان للتأييد في الجملة ؛ على أن مرسلة أحمد ين محمدين عيسى 
المذكورة معارضة يما هو اوضم منبا سنّد] . وهو ما رواه الصدوق في الفقيه 
عن عبد الرحمان بن الحجاج في الصحيح (*) قال : « سألت أيا إبراهيم 
( عليه السلام ) عن رجل اشترى هديا لمعته فأتى به منزله فريطه ثم 
انحل فهلك هل يجزوه أو يعيد ؟ قال : لا يجزرّه إلا أن يكون لا قوة به عليه ». 
.. والقليل الحقيقي :على الاجزاء إنما هو ما تقدم من أنه في يده بمنزلة 
الأمانة :!ثني لا.يضيمنيا صاحببا.إلا مع التفريط ٠‏ رلا تعلق له بالذمة الذي 
اجو مويب للضبطاق ... . 

بقى الكلام في الجمع بين مرسلة احند بن عحمد بن. عيسى الدالة عل 

(١)و(؟)‏ -الوسائل ‏ الباب  "١‏ من أبواب الذهم ‏ الحديث 4 -”. 

(5) الوسلئل.-االيابب ه” مق أيولب الذييح ‏ الحدينت ه . 





ج17 (عدم براء: الذمة لو تلف البدي المضمون قبل ذيحه) ‏ ل ١6(‏ ل 
عيد ال رحمان بن الحجاج الدالة على عدم الاجزاء إلا مع عدم القوة علىغيده 
والمقهوم من كلام الأصحاب هو القول يما دلت عليه المرسلة المذكورة . 

قال في المنتهى : « لو سرق البدي من موضع حرز أجزأ عن صاحبه 
وإن اقام بدله فهو افضل . لا رواء القيخ عن أحمد بن محمد بن عيسى » 
ثم ساق المرسلة المذكورة ٠‏ ثم اردفها بصخيحة معاوية بن عماو المتقدمة 
أيضآ ء والظاهر من إيراده لها واستدلاله بها هو حمل الاضحية فيها على 
ماهو اعم مر._ البدي الواجب ٠‏ لما أشرنا [ليه آنفاً ٠‏ ثم نقل مرسلة 
إبراهيم بن عبدالله ورواية ابن جبلة عن عل عن عبد صالم (عليه السلام) 
المتعدمتين . 

والظاهر أن التقريب فيهما ماعرفت في صحيحة معاوية بن عمار , ولم 

قف على من اورد صحيحة عبد الرحمان بن الحجاج المذكورة في المقام , 

فضلاً عن الجواب عنها ودفع المنافاة بينها وبين هذه الأخبار . 

ولا وخفى أن مادلت عليه الصحيحة المذكورة هو الاوفق بما قدمنا 
نقله عنهم من أن المضمون المستقر في الذمة لاتيرأ الذمة إلا بالاتيان به » 
وأنه بمجرد الشراء للبدي أو سوقه مالم يبلخ عله فيذبحه أو ينحرء لا تيرأ 
الذمة منه وأنه يجب إبداله لو تلف أو عطب ؛ كما عرقت مر كلام 
شيخنا العلامة المنقول في صدر المقام . 

والظاهر أن الأصحاب إنما صاروا إلى الاجراء » وخرجوا من مقتضى 
هذا الضلبط الذي ذكروه من اجل الرسلة المتقدمة » لصراحتبا في الاجزاء 
وتأييدها بالروايات المذكورة : فكأنهم خصصوا الشابط الذكور ببذه الروايات 





ب 16 0 (عدم براءة الذمة لو تلف البدي اللضمون قبل ذبحه) ج١‏ 
بينها وبين المرسلة المشار اليها . 

ويؤيد ماذكرناء عيارة شيشنا الشبيد ( رحمه الله ) في الدروس حيث 
قال : « لو ضل هدي المتمتع فذبح عن صاحبه قيل : لا يجزىء ٠»‏ لعدم 
تعيته » وكذا لو عطب » سواء كان في الحل أو في الحرم ٠‏ بلع عله أولاء 
والأصم الاجزاء , لرواية حماعة )١(‏ « إذا مانت شاة المتعة أو سرقت 
أجرأت مالم يغرط » وف رواية منصور بن حازم (') لو ضل فذبحه غيره 
أجر؟ ٠‏ ولو تعيب بعد شرائه أجرأ في رواية معاوية (؟) » أتنهى . 

أقرل : ماذكره جيد لولا الصحيحة المذكورة المؤيدة بموافقة الشايط 
المتفق عليه يينيم » كما عرفك ما تقدم في كلام العلامة ( قدس سره ) 
والجمع بين الخيرين المذكورين لايخلو من الاشكال » إلا أن تقيد المرسلة 
المذكورة ونحوما بالسحيحة المشاو [ليبا ٠‏ فيقال بالاجزاء مع عدم إمكان 
غيره ٠‏ أو حمل الاجزاء عل الرخصة . 

وعلى كل من الوجيين فالظاهر تقييده بما إذا حصل التلف في منى 
لبلوغه.حله » كما اشارت إليه رواية ابن جيلة(4) وعرسلة [براهيم بن عبدالهره) 
الا مطلتًا » كما يفيم .من عيارة الدروس وإن انهمته مرسلة احمد المذكورةء 





)١(‏ الوسائل - الاب *؟ ‏ من أبواب الذبح ‏ الحديث » والباب 
#6 د متها . ْ 
(6) الوسنائل - الباب ‏ 8؟ ‏ من أبواب الذبح ‏ الحديث ؟ . 

5" الوسائل ‏ الياب ‏ 75 من أيواب الذبم ‏ الحديتك ١‏ . 
إفزه). الوسائق" الباب ‏ +؟: من آبواب الذيم ‏ الحديث 4 6 . 





ج17 ( وجوب ذيس هدي السياق بعد بلوغه المحل وتقسيمه اثلاثا)- 187 ل 
اقتماراً فيما خالف الضابطة المذكورة على مااتفقت عليه هذه الأخبار 

وكيف لاوجلة الأخبار المتقدمة في المسألة الثانية والثالثة متفقة على 
وجوب الابدال في المضمون لو عطب أو انكسر أو تلف »ء ودم البدي كما 
عرقت من جملة افراد المشمون . 

ويؤيد ماذكرناء آيضأ صحيحة منصور بن حازم )١(‏ المشار إليبا في 
كلامه 2» حيث اشتملت على أنه إن كان قد ذبحه الواجد في مق أجرأ عن 
صاحيه “ وإن كان في غيرها لم يتجر عنه . 

وما رواء الصدوق في الصحيم عن عبد الرحمان بن الحجاج (؟) عزن 
أي عبدالله (عليه السلام ) قال : ٠‏ إذا عراف بالبدي ثم ضل يعد ذلك 
أجزأ » ومفهومه الشرطي الذي هو حجة عند المحققين أنه لا يجزىء إذا لم 
يعرف به » ولولا ظبور صحيحة عبد الرحمان المتقدمة في أن موردها ملاك 
الهدي في منى لأمكن تقييدها ببذه الأخبار » والله العالى . 


المسألة الخامسة ٠‏ 


اللفهوم من كلام الأصحاب ( رضوان الله تعالى عليهم ) أن هدي السياق 
بأي المعاني المتقدمة يجب ذبحه بعد يأوغه المحل من مكة أو منثى ٠‏ ثم 
إن كان عدي دم المتعة فقد تقدم الكلام فيه ٠‏ وأن الأظهر قسمته اثلاثاً 
وجوياً » وإن كان هدي القران فالاظبر أنه كذلك اثلاثاً » وظاهر الأصحاب 

. » من أبواب الذبح  الحديث‎  ؟8‎  بابلا‎  لئاسولا‎ )١( 

0س( الوسائل ةََ الباب هك" من أبواي الذي - الحديث 1 











حر 4 بت ( بان مصرف الهدي المضمون ) ج/ 
في المألة الثامئة من المقام الأول )١(‏ وعدم المعارض . 

ومنبا موثقة شعيب العقرقوفي (؟) قال : « قلت لأبي عبدالل (عليهالسلام) 
سقت في العمرة بدنة" فأين انحرها ؟ قال : بمكة ٠‏ قلت : فأي شيء اعطي 
منها ؟ قال : كل ثلث واهد ثلكاً وتصدق يثلث » . 

وف صحيحة صيف التمار (5) في هدي السياق قال : ه اطعم اهلك 
ثلا ٠‏ واطعم القانم والمعتر ثلثأ » واطعن المساكين ثلث » ونحوهما مما تقدم 
وهي حمولة على هدي القران ودم المئعة دون غيرهما عن الأفراد التي يأني 
بيان حكمها . 

وأما الهدي المشمون وهو ما كار كقارة أو جزاء صيد أو النذو 
المطلق فمسرقه اللساكين . 

قال في المنتهى : « قد بينا أن مايساق في إحرام الحج يذبس أو ينحر 
بم » وما يساق في إحرام العمرة ينحر أو يذبس يمكة . وما يلزمه من 
فداء ينحر بمكة إن كان معتمراً وبمنى إن كان حاجاً © وبيّنا الخلاف فيه. 
إذا عرفت هذا فانه يجب أن يفرقه على مساكين الحرم ٠‏ لا بيناه فيما 
تقدم من يجوز دفع الزكاة إليه » وكذا الصدقة مصرفها مساحكين الرم 
الى أن 'قال ‏ : ولو نذر هديأ مطلقأ أو معيئاً واطلق مكانه وجب صرفه 

في فقراء الحرم ‏ ثم نقل خلاف أبي حتيقة وقال ‏ : لنا قوله تعالى : (4) 


3 ():ص ١ه‏ -1١ه‏ 
(؟)و(؟) الوسائل ‏ الباب  4٠‏ من أيواب الذيح ‏ الحديث 1١‏ -؟. 
(4) سورة المج : “1 الآية © . 





ج/ ( حكم الاكل من هدي السياق ) م 5 
والمعيود في البدي الواجب ذبحه في الحرم » . 

وظاهر كلامه ( قدس سره ) جريان هذا الحكم في حميم افراد هدي 
السياق عدا دم المتعة . لما ذكره من حكمه في عله . 

والظاهر من كلام الأصحاب أنه لا يجوز الأكل من البدي الواجب غير 
هدي المتعة . 

قال في الدروس : « ولا يجوز الأكل من الواجب غير المتعة . فان 
أكل ضمن القيمة ٠‏ وجو ز الشيخ الأكل منه للشرورة ٠‏ ولا قيمة عليه»انتهى. 

أقول : مانسبه إلى الشيخ من القول بجواز الأكل مع الضرورة إنما 
منشأه حمله الأخبار المخالغة الدالة على جواز الأكل من المضمون )١(‏ على 
حال الضرورة عا بينها وبين الأخبار الدالة على عدم الجواذ (؟)وفي نسبة 
القول له بذلك نظر ٠‏ وقد :قدم تحقيقالكلام في هذه المسألةفي (لمسألة التاسعة 
من المقام الأول(5)وقد قدمنا أنمادل على جواز الأكل من الهدي المضمون 
من الاخبار عحمول على التقية إن كان هدي نقصان .وأما إذا كان البدي 
من تمام الحج فلايأس . هذا بالنسبة إلى البدي مق بلغ عله . 

وأما لو ذبحه في الطريق لعطبه وعجزه عن بلوغ المحل فانه متى كان 
مستحبأ كهدي التران أو متعيئاً كالنذر المعين ونحوه فانه لا يدل عليه . 
وله أن يأكل من لحمه . وهو مما لا إشكال فيه . 


)1( الوسائل الباب 6*6 - من أيواب الذبسم ‏ الحديث كولاو١اولا١ا‏ 8 
(1) الوسائل ‏ الياب  2١‏ من أبواب الذبس ‏ الحديث *و"1و”او7؟ . 


(0 م 1-59 





185 2 ( حكم الاكل من هدي السياق المضمون إذا عطب ) ج7١‏ 
عليه بدله . وينتقل احكام البدي إلى البدل ٠‏ وأن الهدي الأول يرجع إلى 
ملكه . وله.التصرف فيه كيف شاء . 

قال في المنتبى زيادة” على ماقدمناه عنه في صدر المقام ما صورته : 
« الواجب غير المعيئن إذا عينه بالقول تعين على ماقلناه . فان عطب أو 
عاب عيبا يمئع من الاجزاء لم يجز ذبحه عما في ذمته ٠‏ لأن الواجب عليه 
هدي سليم » ولو لم يوجد فعليه الابدال ٠‏ إذا ثبت هذا فانه يرجح هذا 
الهدي إلى ملكه ٠‏ فيصتم به ماشاء من (كل وبيع وصدقة وهية » أنتهى. 

والأخبار هنا بالأسبة إلى جواز الأكل منه عنتلفة . فمما يدل على جواز 
الأكل صحيدتا )١(‏ معاوية بن عمار المتقدمتان في المسألة الثانية ٠‏ وما يدل 
عل المنع رواية أبي بصي )١(‏ المتقدمة ني المسألة التاسعة من المقام الاول 
ونحوها مارواء في الفقيه عن حماد عن حريز (؟) المتقدم ثمة . ونحوهما 
أيضأ مارواء شيخنا المفيد ( قدس سره ) في المقتعة مرسلاً (4) قال : 
« قال ( عليه السلام ) : من ساق هديا مضموناً في نذر أو جزاء فانكسر 
أو ملك فليس له أن يأكل منه ٠‏ ويفر قه على المساكين » وعليه مكانه بدل 
نه »-وإن كان “طوعاً لم يكن عليه بدله ٠‏ وكان لصاحيه أن يأكل منه ». 
* أقوق- :-وبعد هذه الأخبار الأخيرة ماتقدم في المسألة الثالئة من هذا 


(1]الوسائل ب ذلباب ‏ 0" مِنْ أبوإب الذبس ‏ الحديث 799. 
()09]” الوسائل د 'البأي :140 - من أبواب الذيم .الحديث 58-17 . 
(4) الوساثل ‏ الباب ‏ ©؟ ‏ من أبواب الذبح ‏ الحديث ٠١‏ . 





ج/١‏ ( هل يجب ذيع هدي السياق لو ضاع فوجد يعد ذبس البدل ) 98م ب 
أن البدي الواجب إذا اصابه كسر أو عطب فباعه صاحيه فان عليه أن 
متصدق بأمنه ٠‏ وعليه يدله . 

ويؤيد الأخبار الاولة أنها الاوذق بمقتضى الضابط الذي ذكرء شيختنا 
العلامة رفح اله مقامه من أنه « متى وجب عليه البدل انتقل حكم البدي 
الواجب في ذمته إلى هذا البدل ٠‏ ورجع الاول إلى ملكه ٠‏ يتصرف فيه 
كيف شاء » وإيجاب الصدقة بلحمه عل المساكين والتصدق يثمنه ان 
باعه مع إيجاب البدل مما لا يكاد يعقل وجبه إلا بالقول بوجوب هدييزعليه 
وهو باطل » . 

وبالجملة فالمسألة عندي محل إشكال ٠»‏ ولا يحضرني الأن وجه حمم بين 
هذه الاخبار » والله العالم . 


المسألة السادسة : 


قد صرح الأصحاب ( رضوان الله تعالى عليهم ) بأنه لو ضاع هدي 
السياق فأقام بدله ثم وجد الأول ذبحه ولم يجب ذبمح الآخي ٠‏ ولو ذببح 
الأخير ذبس الأول ندياً على المشبور ٠‏ ووجوباً عند الشيخ إذا كان قد 
اشعره أو قلده . 


(0) اص 0379 . 


(؟)و(؟) الوسائل _ الياب ‏ /؟ ‏ من أبواب الذبح ‏ الحديث ١-1‏ . 





هذا 0 (هل يجب هدي السياق لو ضاع فوجد يعد ذيس البدل) ج/١‏ 
« سألت أبا عبد الله ( عليه السلام ) عن الرجل يشتري البدنة ثم تل 
قبل أن يشعرها أو يقلدها فلا يجدها حتى يأتي مق قينحر ويجد هديه » 
قال : إن لم يكن اشعرها فهي هاله إن شاء نحرها وإن شاء باصا » و(ن 
كان اشعرها نحرها » . 

وعن أبي بصي (1) قال : « سألت أبا عبد الله ( عليه السلام ) عن 
رجل اشترى كيهاً فبلك منه . قال : يشتري مكانه آخر * قلت : فان 
اشترى مكابه آخر م وجد الأول ٠‏ قال : إن كانا ججيعآ قائمين فليقيح 
الأول وليبع الأخيد ٠‏ وإن شاء ذبحه ٠‏ وإن ذبم الأخي ذيس الأول معه ». 

قال الهيخ في التبذيب بعد نقل رواية أبي يصير : « إنما يذبم الاول 
مع الاخير إذا اشعره» وإلا ثم .يلزمهذيحه » واستدل بصحيحة اللي الم كووة 
ويبذا التقريب نسب إلى الشيخ القول بوجوب ذبح الاول مع الاشعار أو 
التقليد بعد ذبح الثاني ٠‏ كما قدمنا ذكره . 

والمشبور عندهم الاستحباب ٠‏ لسقوط ذبح الأول بذبم البدل . 

قال في الدروس : ه لو ضل فأقام بدله ثم وجلهه ذيحه » وسقط 
وعوب يذبح (لبدل' ؛ ولو ان قد.ذيبش اليدل استحب ذبس الأول » وأوجيه 
للفيخ إذا ان قد اشمره أو.قلده ٠‏ لصحيح الحلي » وحكم هدي التمتع 
كذلك. ب» انتوى ب 

وقال قي المختلف .بعد أن نقل عن الشيخ القول بالوجوب. : « والأقرب 

عندي الاستحياب. . لنا :“أنه امتثل المأمور به ٠‏ فيخرج عن العبدة ٠‏ نعم لو 

(1(9)1) الوسائل ‏ (لياب ؟؟- مين أبواب الؤديخ- الحنيث 5١‏ . . 





ج7١‏ ( هل يجب ذيس هدي السياق لو ضاع فوجد بعد ذي اليدل) 189 ده 
عينه بالنذر كان قول الشيخ جيداً » انتهى . 

أقول : لا يخغى أن ظاهر إطلاق صحيحة الحلي وصريح رولية أبي بصير 
الدلالة على ماذكره الشيين » والتقريب فيبما أنه لاريب كما تقدم أن 
الهدي يتعين إما بالاشعار والتقليد أو بالتميين » كأن ينوي أن هذا البدي 
هو الذي في ذمتي ٠»‏ وبذلك يخرج عن ملك صاحبه ويتعين للذبم ٠‏ إلا أنه 
متى ضاع مثلاً واشترى بدله وجوباً إن كان نضموناً أو استحباياً إن لهيكن 
كذلك فانه ينتقل الحكم إلى البدل اتتقالاً مراعى بعدم وجود المبدل منه » 
فاذا وجد المبدل منه تعلق به الحكم من حيث التعيين كما عرقت ؛ ولم 
يجر البدل حينئذ وإن كان قد ذيحه . 

فقوله في المختلف : ملنا أنه امتثل المأمور به فيخرجىن العهدة» عل إطلاقه 
متوع ٠‏ فانه إنما يحصل الامتثال ويخرج عن العبدة لو لم يوجد الأول » 
وإلا قمع وجود الأول فهو أول المسألة وعحل التزاع » وهل هذا الكلام 
حينئذ إلا نوع مصادرة على المطلوب . 

وبالجملة فانا نقول : إن البدلية مراعاة بعدم وجود المبدل منه » ومل 
هذا خرج الحكم في الروايتين المذكورتين بوجوب ذبح الأول وإن كان قد 
ذبم الثاني , وتأويلبما بما ذكروه هن الاستحياب يحتاج إلى المعارش » 
وليس فليس ٠»‏ وما ذكروءه من التعليل عليل كما عرفت ٠‏ فقولالشيتلايشلو 
من القوة . 

وهكذا يجري الكلام في هدي المتعة لو شراه وعينه للبدي ثم ضاعء 
فانه يتعين بالتعيين ٠‏ كما تقدم في كلام شيخنا العلامة وغيره » وحينائذ 
قمتى ضاع ووجده بعد أن ذبح بدله فانهيجب عليه ذبحه من حيث التعيين ٠‏ 





١,ج‎ ) هل يجب ذيم هدي السياق لو ضاع فوجد بعد ذيس البدل‎ ( - 15٠ 
. وقوفاً على ظاهر الخيرين المذكورين‎ 

إذا عرفت ذلك فاعل أنه قال في المدارك بعد الكلام في اسل المسألة 
والاستدلال بالروايتين المذكورتين على أصل الحكم المذكور : « اذا تقرر 
ذلك فاع أن قول المصنف : « ولو ضاع فأقام يدله ثم وجد الأول ذيحه 
وإن كان ذيس الأخير ذبم الأول معه ندا » يقتضي يظاهره وجوب [قامة 
البدل في هدي السياق المتبرع به » ووجوب ذبحه إذا لم يجد الأول . وهو 
مناف لما تقدم من عدم وجوب [قامة يدله لو هلك . 

واجاب عنه الشارح ( قدس سره ) إما بالتزام وجوب إقامة اليدل 
مع الضياع ٠‏ وسقوطه مع السرقة والبلاك . قال : ولا بعد في ذلك يمد 
ورود النص ٠‏ وإما تخصيص الضياع يما وقع منه بتغريطه . 

وأقول : أن الوجه الثأني مستقيم في نفسه ٠»‏ أما الأول فمشكل .وما 
ذكره ( قدس سره ) من أنه لا ينعد في ذلك بعد ورود النص مسل إلا أن 
الكلام في اثيات ذلك . فانا لم نقف في هذه على رولية سوى مااوردتاء 
من الخيرين + ولا دلالة لهما على وجوب الابدال في هدي السياق المتيدع 
به بوجه . 

أما. الأول فلوّنه إنما يدل على وجوب ذيح الأول بعد ذبح الأخير إزا 
كان قد اشعره ٠‏ ولا دلالة له على وجوب الابدال . 

وأما الثاني فلعدم التمرضثيه لبدي السياق » يلالظاهر أنالمسؤول عنه 
فيه هدي التمتج ., . 

.ويبكن جل عبارة. المصبنب على البدي الواجب ٠‏ ليم وجوب [إقامة 
بده .,,ويكونٍ. المراد. إن لووجد. الأول بمد ذبح الأخي لم .يجب ذيحه , 





ج17 ( هل يجب ذيح هدي السياق لو ضاع فوجد يعد ذيح البدل) - ١8١‏ 
لقيام البدل مقامه إلا إذا كار منذوراً فل التعيين ' فيجب حي:ئذ ذبحه 
بعد ذيس الأخير لتعيته بالنذر لذلك »انتبى كلامه زيد إكرامه ورفعمقامه. 

أقول : صورة عبارة للصئف المشار إليبا هكذاه ولو ضاعنأقام بدله ثم 
وجد الأول ذبحه ؛ ولم يجب ذبح الأخير ٠‏ ولو ذبم الأغير ذبح الأول 
ندياً إلا أن يكون منذوراً » ولا يخفى أن غاية مايغهم من هذه العيارة 





أنه لو ضاع البدي_سواء كان هدي سياق .قد اشعره أو قلده أو كانهدي 
تمتع كما هو ظاهر الخيرين المذكورين اللذين هما المستند فيهذا الحكم ‏ فأقام 
.بدله وجوبا أو استحيابا » وليس في العبارة ازيد من إقامته » وهو اعم 
من أن يكون وجوياً أو استحبابا كما ذكرنا 

ولا ريب في استحياب إقامة البدل في هدي القران بعد ضياعه أو هلاكه 
لا تقدم في رواية على بن أبي حمزة )١(‏ م فان لم يكن مصموناً وإثما هو شيم 
قطوع به فليس عليه أن يبتاع مكانها إلا أن يشاء أن يتطوع » ومثله في 
صحيحة الحلى )1١(‏ ومورد الخبرير._. المذكورين وإن كان الذبس إلا أنه 
قل صررحوا بجواز بيعهة مع الكسر واستحياب بدله والتمدق بثمنه . 
الذي قدمنا نقله عن الشيخ من أنه متى وجد البدى الضائع وقد ذيم 
الأول فبل يكون ذبحه واجب كما يقوله الشيخ أو ندبأ ؟ لا أنه يجب إقامة 
يدل هدي السياق يعد ضياعه » ليكون نافيا 1| قدامه حتى أنه يستاج إلى 


)١(‏ الفقيهج 1 ص 5514 الرقم 1478 . راجع ص 1١5‏ و 11١‏ المتقدمتين. 
2س( الوسائل' 7 اليابي 5١‏ من أيواب الذبح 5 اديت 4 








145 رهل يجب ذبح هدي السياق لو ضاع فوجد بعد ذيح اليدل ) جلا( 
لرتكاب هذه التكلنات الى ذكروها . 

وبالجملة فعبارة المنف وغيره في هذهء المسألة لا دلالة فيها على أزيد من 
أنه لو أقام له بدلا بعد ضياعه فما الحكم فيه لو وجد الأول . وهو [عم 
من أن يكون إقامة (لبدل نديأ كهدي القران أو وجويا كبدي المتعة . 

ولا ريب أن ظاهر الخيدين )١(‏ المتقدمين هو وجوب ذبم الأول يعد 
وجودء ٠‏ ذبم الآخير أو لم يدذبحه » حكما قدمنا ييأنه ٠‏ وبه يظور قوة 
مذهب الشيخ ( رضوان الله عليه ) . 

وخيد الحلي (؟) ظاهر بل صريح في هدي القران ٠‏ وأنه متى اشعره 
ثم ضاع منه ولم يجده [لا في منى بعد أن تحر غيره فائه يتحره ٠‏ وهو ظاهر 
في الوجوب غيد مدافع'. 

وظاهر روايةأبي بصير (5؟) هدي المتعة كما اعترفيهالسيد السند(قدسسره) 
ٍِ المدارك ».وهو ون كان مطلقا لكن يجب حمله على تعيين البديالذي في 
دَمَْه في هذا الذي اشترله » لتمينن ذيحه يذلك بعد رؤيته وذر ح الثاني 
من حيث التعيين . ّْ 

ثم. قال في المدارك في تنمة الكلام الخدم : « وكيف كآن فالمتجعدم 

وجوت [قانة البدل في اتج به إذا ذُعب يغيد ' تغريط مطلقا ٠‏ تمسكآ 

ع ف الأمل اليه * بالنسوص: ألتسمنة ' عدم وجوب إقامة البدل مع 
سب :والبرقة. ٠‏ وأنه متي - وجد د الأول لعن ذيسه إن كان منذورا إذا 


دن 


قد أجيره ولا ثلا » وى . 


ا ب“ الامو من أبواب الذيس. _ المديك ١و3‏ . 
(1)و(؟),الضائل الضنائل ب اليي. !من أبولب الذيع ‏ الحديت. ١‏ . 





7 ( جوازر كوب البدي وشرب لينه) -155 سه 

أقول : أماماذكرء هن عدم وجوب إقامة البدل في المتبرع به فلا [شكال 
فيه » وتوهم نسبة ذلك إلى عبارة المصتف وندوما قد بينا بطلانه , إلا 
أن الحكم كما عرفت لا يختص بالبدي الواجب بل كما يجرى فالواجب يجرى 
في اللستحب الذي هو هدي القر أن مع الاشعار أو التقليد . 

وأما ماذكره من أنه متى وجد الأول وجب ذبحه إن كان منذوراً إذا 
6ن قد اشعره وزلا فلا فهو حل نظر وبحث ء فانه قد تقدم أن من اسباب 
التعيين الاشعار أو التقليد » ومنها نية تعيين مافي الذمة في هذا البدي 
المخصوص * ومنهما تعيينه بالنذر . يأن ينذر ذيبح هذا اابدي بعينه ؛ وكل 
من هذه الأسياب كاف في التعيين ' فمق كان الهدي الضائع احدها ثم 
وجد بعد ذبح بدله فانه من حيث تعيئه أولاً للذيم يأحد تلك الأمور المذكورة 
يجب ذبحه » ويكون ذيح البدل غير بحز ء لأن بدليته كما قدمناه مراعاة 
يعدم وجود الميدل منه . 

عل أن فرضهم ذلك في المنذور لا دليل عليه ٠‏ إذ مورد الروايتين [نما 
هو هدي القران وهدي التعة ؛ وأما هدي النذر فلا وجود له في البين » 
والله العام 5 


المسألة السابعة : 
المشوور بين الأصحاب ( رخوان الله تعالى علييم ) أنه يجوز ركوب 


البدي وشرب لبنه مالم يضر به أو بولده » وإطلاق كلامهم شامل للبدي 
المتبيع يه كهدي القران ٠والواجب‏ كبدي المتعة ٠‏ ونحوه من المضمون في 





144 ب ( جواز ركوب الهدي وشرب لبئه) وين 
ولعل وجبه أنه وإر. تمين بالاشعار والتقليد لو اشعره أو قلده إلا أنه 
لا يخرج عن الملك يالكلية ٠‏ بل قايته أنه يتعين ذيحه ولا يجوز إ[يداله » 
وأما سائر التصرفات عا لا ينافي ذلك فلا يمنع منه , و[نما الخلاف في الثاني 
والمشبور أنه كالأول . 

أقول : وينبغي هنا التفصيل أيضأ كما تقدم في كلام شيخنا العلامة 
( دقع الله تعالى مقامه ) في صدر هذا المقام مر_ « أن الواجب المطلق 
كدم التمتع وجزاء الصيد والنذر غير المعين وما شابه ذلك على ضشريين : 
( أحدهما ) :أن يسوقه ينوي يه الواجب من غير أن يعينه بالقول » فيذط 
لايرول ملحكه إلا يذبحه ودفعه إلى اهله : وله التصرف فيه بما شاء ٠‏ 
كالبيع والببة والأكل وغي ذلك ٠»‏ لأنه لم يتعلق حق الغير به للى أن 
قال : ( الثاني ) :أن يعيين الواجب فيه » إلى آخر كلامه . 
وهذا جو الذي ينبغي أن يجمل حل النزاع من حيث تعلقحقالمساكين 
يه بالتميين لذلك.ء «ون الأول الذي ,قد عرفت أنه لا يخرج عن ملكيه 
بوجه » وله التصرف فيه كيف شاء . 

وبقلك يظهر لك ماني إطلاق حملة من أصحابئا من أن عمل الحلاف 
الواجب مطلتا . إلا أن ظاهر الأخبار )١(‏ بالدالة: على تبعية الولد التي 6د 
اشرنا إليها سابقاً أنها هي المستند للقول بالتعيين مطلقه كما سيأتي إنشاء 








ج/١‏ ( جواز ركوب البدي وشرب ليه ) سامهةا همه 





ذلك في المضمون » فان فعل غرم قيمة ماشرب من ليئها لماكين المر.» 

قان في المختلف بعد نقله عنه : « ولايأس به » . 

ويظبر من شيخنا الشبيد الثاني ( قدس سره) في المسالك اختيار ذلك 
أيضأ ٠‏ حيث قال بعد أن حمل عبارة المصنف بالحكم المذكور عل البدي 
المتبرع به بعد تعينه بالسياق * لهعدم خروجه عن ملكه , فيجوز له الاتتفاع 
بما لا ينافي الذيس ماصورته : « ولو كان الهدي مضموناً كالكفاراتوالنذور 
لم يجز نناول شيء منه ولا الانتفاع به مطلما ٠‏ فان فعل ضمن قيمته أو 
مثله لمستحق اصله » وهو مساكين الحرم » أنتبى . 

أقول : والذي وقفت عليه من الأخبار المتعلقة بهذه المسألة مارواه في 
الكافي عن أبي الصباح الكناني )١(‏ عن أبي عبد الله ( عليه السلام ) في 
قول الله عزوجل )١(‏ : « لكم فيبا متافم إلى أجل مسمى » قال : « إن 
احتاج إلى ظبرها ركيبا من غير أن يُعنقف بها ٠‏ وإن كان ليها لبن حليها 
حلاياً لا يتهكبا » . 

. وما رواه 'في النقيه عن أبي بصي (؟) عن: أبي عبدالله (عليه السلام) 
في قول الله عزوجل:: « لكم فيها منافع إلى ال مسمى » قال : « إرن. 
احتاج إلى ظهرها ركيبا من غي أن يعنف عليبا ؛ وإن كان لبا لبن حليبا 
حلاياً لاينيكبا » . 

- أشار [ليه في الوسائل  الباب  4؟  م أبواب الذبم‎ )١( 
145 الحديث ©# وذكره في الكاق داج 1ص‎ 


(؟) سورة المج : 57 الآية 4" . 
0( الوسائل الباب _ ؛4؟ ‏ من أيواب الذي 5 الحديث.ه 5 





هلا ( جواز ركوب البدي وشرب لبنه ) 3 
( عليه السلام ) قال : « إن ننجت بدنتك فاحليها مالم يضر بولدها ثم 
انحرهما جيمأ ٠‏ قلت : اشرب من لبنها واسقي ٠‏ قال : نعم ٠‏ وقال : إن 
أمير المؤمنين ( عليه السلام ) إذا رأى ناسأ يمشون قد جبدهم المشي ليم 
على يدنه » وقال : إن ضلت راحلة الرجل أو هلكت ومعه هدي فلير كب 
على هديه » . 
وعن محمد بن هسل في الصحيح )١(‏ عن أبي جعفر ( عليه السلام ) 
قال : « سألته عن البدنة تنتج ايحلبها ؟ قال : احلبها غير مضر بالولد 
ثم انحرهما جميعاً ٠‏ قلت: يشرب من لبنهاء قال : نعم ويسقى إن شاء». 
وما رواء في النقيه في الصحيح عن حماد عن حريز (؟) «إن أبا عبدالله 
( عليه السلام ) قال : كان على ( عليه السلام ) إذا ساق البدنة ومر على 
المغاة حملهم على بدنه ٠‏ وإن ضلت٠راحلة‏ رجل ومعه بدنة 'ركيها غير مشر 
ولا مثتل ». 
.. وعن يعقوب. بخ شعيب (4) في الصحيم « أنه سأل .أبا 'عبداش(عليهالسلام) 
عنالرجل اير كب هديه إن احتاج [ليه؟ قال : قال رسول الله (صل اشعليهوآله): 
يركييل هب اجبد ولا متعب ؛ ٠ ١‏ 
: ومن متصور بن حازم (0) في الصحيح عن أبي عبدالله ( مليهالسلام ) 
قال : م كان علي ( عليه البلام ) يحلب البدتة ويحمل عليها غير مضر». 


(١)و(١1)و(9)و(4)و(ه)‏ الوسائل - 'الباي'- 4؟ ‏ من أبواب الذبم ‏ 
الحديت كك لضو ا ال ل 





ج017 ( ثبوت الضمان لو أضر بالهدي بركوبه أو بشرب لينه) 190 
( عليبما السلام ) « أنه سأل مايال البدنة تقلد بالنمل وتشعر »© فقال : 
أما التعل فيعرف أنها بدنة ويعرفها صاحببا بنعله ٠‏ وأما الاشعار فانه يحرم 
ظبرها على صاحببا من حيث اشعرها ؛ فلا يستطيع الشيطان أن يتستمها » , 
ورواه الصدوق في العلل مثله . 

وأنتخبير بأن ماعد! رواية السكوني من الروايات المتقدمة على كثرتها 
وصحة اكثرها قداتفقت على الدلالة هلى القول المشهور ٠‏ وبه يظبر أنه المؤيد 
المنصور » وأن ما خالفه يمحل من القصور » والرواية المذكورة قأصرة عن 
المعارضة سند] وعدد] ودلالة” ٠‏ وينيغي سملها على صورة الاضرار بها ه مع 
أن موردها المنع من الركوب خاصة , ولا دلالة لها على المنم من شرب 
اللبن » فتبقى تلك الروايات بالنسبة إلى شرب اللبن خااية من المعارض؛ 
ولم اعرف لبؤلاء المخالنين في المألة دايلاً . 


فوائاك: 
الاول ؛ 


ما دلت عليه هذه الاخيار من جواز شرب لبنيا على وجه لا يضر بولدها 
ور كويبا على وجه لا يضر" ببا يدل على أنه لو اضر يبا أو يولدها ضمن . 
قال في الدروس : « ولا يجوز شرب لبنه إذا لم يفضل عنه فيضمن » 


٠ 4 من أبواب الذيم  الحديث‎  ؟4‎  بابلا‎  لئاسولا‎ )١( 





هوا ل ( حكم النماءات الحاصلة للهدي ) سيل 
ولو فصل فالأقضل السدقة به ٠‏ ويجوز شربه عند الشيخ » . 

أقول : لا اعرف لافضلية الصدقة يما فضل عن الولد هنا دلبلا » وهذه 
الروايات كلها كما سمعت ظامرة قِ جواز شريه له أو لغيره . 


الثانئة : 


مادلت عليه صحيحة محمد بن مسل )١(‏ ومثلبا صحيحة سليمانبنخالد(؟) 
من الأمر بنحر البدنة مع ولدها يتبغي تقييده بما إذا كان موجودا حال 
السياق ومقصوداً به السياق أو متجدداً بعده مطلقا » أما لو كان موجودا 
حال السياقوم يقصد يه السياق ذانه لا يجبذيحه ٠‏ ولو اضر به شرباللبن 
فلا ضمان أيضأ وإن أثم يذلك . 


الثالثة : 


7 ., قد اصرح جملة ة من ,الإصجاب بأن الموقف والعمي إن 00 موجوداً عند 
التعيين تبعه و بجر إذالته. ٠‏ ,إلا :أن يضر" به فيزيله ٠‏ ويتصدق به عل 


0-0 


النترايء 4 وليب له . إلتمرقبقيه ؛ 3 ولو بعدد يعد . التصيينكان .الاين والولد 5 
(90(؟) ,الوسائل:_الباب -  »"4‏ من أبواب الذيج ‏ الجديث ,“ا 1. 





الرايعة : 


الظاهر تخصيص هذه الأخبار يغير الواجب المعين . كما لو نذر مين 
هذا البدي ٠‏ فانه كما تقدم في كلام شيخنا العلامة ضامف الله [كرامه 
يخرج عن ملكه بالكلية ٠‏ ويبقى في يده أمانة للمساكين , وحينئذ فلا يحوز 
التصرف في شيء منه بركوب أو حلب أو نحو ذلك ٠‏ إلا أن يكون ترك 
الحلب له مشرا يه ٠‏ وعليه القيمة لو حلب وشرب ٠»‏ والأجرة لو ركب 
لمستحقي الأصل ٠‏ وهذ! الغرد هو الذي يتم فيه كلام أولئك المخالفين في 
أصل المسألة . 


امقام الخامس 
في الاضحية 


قال في المسالك : « هي يسم الومزة وكسرها » وتهديد الياء المقتوحة 
فيها : ما يذب يوم عيد الأضحى تيرعاً » . 

وقال في كتاب مجمع البحرين :« وفي الاضحيةلغات محكية عن الأصمعي : 
اضحية وإشحية بضم الؤمزة وكسرها وضحية على فعلية » والجمع ضحايا 
كعطية وعطايا » واضجاة يفتح الهمر ة كأرطاة والجمع اضحى كارطى »؛ قيل: 
سميت يذلك لذيجها في الاضحية أو الضحى ”فاليا وسمي العيد. بها ». 





سشاءة7 لد ( استحياب الاضحية ) ج37 
المدارك وقبله العلامة في المنتبى : « والأصل فيبا توله عز وجل )١(‏ ؛ 
« فصل لربك وانحر » وقد ذكر المفرون أن المراد بالئحر نحر الاضحية 
بعد صلاة العيد » . 

أقول : مانقل عن هؤلاء المفسرين لا مستند له في أخبار أهل البيت 
(عليهم السلام) الواردة بتفسير هذه الآية ٠‏ بل الموجود فيما ما يشالته ويرده . 

فروى أمين الاسلام الطيرسي في مجمع البيان عن عمر بر يزيد (؟) 
قال : « سمعت أيا عبدالله ( عليه اللام ) يقول في قوله تعالى : فصل 
لريك وانحر : هو رفع يديك حذاء وجبك » . وروى عته (عليه السلام) 
عبداله بن سئان (؟) مثله . 

وعن ميل (4) قال : « قلت لأبي عبدالله ( عليه السلام ) فصل لريك 
وانحر » فقال : بيده هكذا ٠»‏ بعتي استقبل بيديه حذاء وجبه القبلة في 
افتتاح الملاة ». 

ودوى في ثالثة (ه) أنه عبارة عن .رفع اليدين في تكبيرات الصلاة . 

ودوي في الكافي في الصحيح عن حماد عن حريز عن رجل (5) عن 
أبي جمض,( عليه إلسلام ) قإك : « قلت له : فصل لربك واتحر » قال: 





. الآية ؟‎ ٠١8 : سورة الكوثر‎ )١( 
- من أبواب 'تكبية الاحرام‎ - ١ )و(ة4: الوستائل - الباب:د‎ (101 
الحديك< 7 2037 14 من أكتاب الصلاة‎ 
مالوسائق.ت الياب: 5 دقن أبوآب تكبيزةالاحن ثم ب اللحديثة1و؟.‎ 
الباب: أ 24 من" بواب القيام -الحفيث #نطى كتا الصلاة.‎  لئاسولا‎ ]7( 





ج17 ( استحيابيب الاضصية ) اؤأء د 
وروى ف كتاب غوالي الأثالي عن مقاتل عن حماد ور عثمان قال : 
و سألت الصادق ( عليه السلام ) ما النحر ؟ فرفع يديه إلى صدره ٠‏ فقال: 
هكذ! ' ثم رفعيما فوق ذلك ٠‏ فقال : هكذا ٠‏ يعني يستقيل بيديه القبلة في 
استفتاح الملاة » )١(‏ . 
هذا ماورد من الأخبار في تفسيد الآية » وهو كما ترى خال عر 
التفسع المذكور في كتب المفسرين ٠»‏ ومنه يظهر أنه لا يجوز الاعتماد على 
جرد تفسير هؤلاء المفسرين المبتي على مقتضى ما نقر'به عقولهم .بل لابد 
من تتيع الأخبار في ذلك وإلا فالوقوف . 
وأما الأخبار الدالة على استحبابها ومزيد التأكيد فيبا نبي كثيدة . 
ومتبا مارواه ف الكاقي قْ الصحيح أو الحسن عن عبدالله بن سئأن (؟) 
ص أبي عبدالله ( عليه السلام ) قال : « سثل عن الأضحى أواجب على من 
وجد لننسه وعياله ؟ فتال : أما لتفسه فلا يدعه , وأما لعياله إن شاء ترك ». 
وما رواه في الفقيه عن سويد القلا في الصحيح عن محمد بن مسلم(”) 
عن أبي جعفر ( عليه السلام ) قال : « الاضحية واجبة على من وجد 
من صغير أوكبير » وهي سئة » . 00 
وعن العلاء بن الفضيل (؛)عن أبي عبدالله ( عليه السلام )«أن رجلا 
سله عن الأضحى ؛ ققال : هو واجب على كل مسل إلا من لم يجد ‏ فتال 
)١(‏ كاب غوالياللثالي خطوط والموجود فيه عن حماد بن عثمان وليس لمتاتل 
ذكرفيه »نعم ين ليمد هذا الخير روايةعن مقائل بن حباب عن الاصبغء وكلاهما 
مرويان في مجمع البيان ديل تفسير الآية بعد الروايات المتقا.مة في ص١٠‏ ولا اعم 
ما السبب في اتتقال صاحبالحدائق (قده)منهالى كتاب الخوالي وإسناده إليه دون 
مجمع البيان . 
(")و(*)و4) الوسائل ‏ الباب  5١‏ من أيواب الذيح - الحديث 
١‏ ” ه©, 





سا8 سد ( استحباب الاشحية ) ج/3 
له السائل : فماترى في العيال ؟ قال: إن شئت فملت وإن شئت لم تفمل 
نأما أنت فلا تدعه » . 
قال في الفقيه )١(‏ : « وضحى رسول لله ( صل الله عليه وآله ) 
بكيشين 5 واحداً بيده ؛ وقال : الليم هذا عنىي وعمن لم يضم من أهل 
بيتي ٠‏ وذيم الآخر وقال : ألليم هذا مني وعمن لم يضح من أمتي » . 
قال : د وكان أمير المؤمتين ( عليه السلام ) يمسي عر رصول اله 
( صلى الله عليه وآله ) كل سنة بكيش يذيحه ٠‏ ويقول : بسم الله وجبت 
وجبي للذي فطر السماوات والأرض حتيفاً مسلما وما أنا من المشر كين » 
إن صلاتي ونسك ي وممياي وماتي لله رب المالمين » الليم م: متك ولك ٠»‏ ويقول: 
اليم نان نياك ' ثم يذبحه © ويذيح كبشا آخر عن نقسه » )١(‏ . 
قال : « وقال ( عليه السلام ) : لا يضحى عمن في البطن » (9) ٠‏ 
قال : ه وذبح رسول الله (صل الله عليه وآله ) عن نساته البقرة»(4). 
- وروى في الفقيه مرسلاً () قال : ه جاءت أم سلبة( رضى الله عنيا ) 
إلى النى ( صل الله عليه وآله ) فقالت : يارسول الله يحضر الأضحىوليس 
عتدتيا تن الاطسية قاستقز واضحي ٠‏ قال : استقرضي قانه دين مقعني». 
'ويفقر السنفت الأسسنية عند أول قطرةٌ من دميا . 


ْ ون تريح ”ين غاني '[' عن على ل[ لي السلام ) أ قال : « لوعم 
8 مايل :اليه" لانتدانو! وسْحُوا , إنه لخر لاحب" الاضحية عند 


أو ار ان لتك مها 3 
0 (١)و‏ 60 الوسائل .» الباب - 6 من أيواب الذييم - الحديث 





(ه)و( الوسائق - الياب 54 من أيواب الذيم الحديث ١-؟.‏ 





ج/١‏ ( استحياب الاضحية ) "ا “عت 

وروى في العلل يسنده عن السكوني )١(‏ عن جعفر ين محمد عن أييه 
عن أيائه ( عليهم السلام ) قال : « قأل رصول الله ( صل الله عليه وآله) : 
إنما جعل هذا الأضحى لتشيع مساكيتكم . فأطعموهم من اللحم » . 

وبسنده عن أبي بصير (؟) عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) قال : دقلت 
له : ماعلة الاصّحية ؟ فقال : إنه يغفر لماحيبا عند أول قطرة تقطر من 
دمها على الأرض ٠‏ وليعل الله عرز وجل من يتقيه يالغيب ؛ قالاللهعروجل(؟): 
لن ينال الله لحوميا ولا دماؤها ولكن يناله التقوى منكم . ثم قال : انظر 
كيف قبل الله قريان هابيل ورد قريان قابيل ». 

وروى على بن جعفر في كتابه (18) عن أخيه موسى بن جعفر (مليهماالسلام) 
قال : « سألته عن الاضحية » فقال : ضمح يكبش أملم أقرن تعلاسمتا: 
فان لم تحجد كبشا سمينأ فمن فحولة المعز أو موجوء] من الضأن أو المعر , 
فان لم تجد قنعجة من الضأن سمينة . قال : وكان علي ( عليه السلام ) 
يقول : ضمم بثنى فصاعدا ٠‏ واشتره سليم الاذنين والعينين ٠‏ فاستقي ل القبلة 
حين تريد أن تذيح ه وقل ؛ وجيدت وجهي للذي فطر السماوات والأرض 
حتيقاً مسلما وما أنا من اللشركين ٠‏ إن صلاتي ونسكي وححياي وعاتي لله 
رب العالمين , لاشريك له وبذلك أمرت:وأنا من المسلمين ' أللهم 'منك 
ولك » ألليم تقيل متي ٠‏ يسم الله الذي لا إله إلا هو والله أكير ٠‏ وصل الله 
على محمد وعلى أهل بيته .ثم كل وأطعم ». 

(١)و("إو(4)‏ الوسائل ‏ الباب 1٠:‏ عن أبواب الذبح ‏ الحديث 
عاك لانن كلاه 

(0) سورة الحج : 1١‏ - الآية 7" . 








اااي ( هل الاضحية واجبة أو مستحبة ؟ ) ج/3 

وروى في الفقيه مرسلاً )١(‏ قال : ه قال رسول اث( صلالهعليهوآله) : 
استفرهوا محاياكم ' فانها مطاياكم على الصراط » ورواه في كتاب العلل 
مستدآً (١؟)‏ عن أبي الحسن موسى بن جعفر ( عليه السلام ) قال : «قال 
رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) . . . . » الحديث . 





الأول : 


المغبور بين الأصحاب استحباب الاضحية ٠‏ بل ادعى عليه الاجماع , 
ونقل عن ابن الجنيد القول بالوجوب » ويدل عليه ما تقدم من ظاهر صحيحة 
عبدالله بن سنان(؟)ورواية العلاء بن القضيل(4) وصحيحة محمد بن مسل(0). 

وقال في الدروس : ه وقد روى الصدوق خيرين يوجويها عل الواجد 

وأخذ اين الجنيد بيما » . 

وقال في المدارك يعد نقل الاستدلال لابن الجئيد يصحيحة محمد بن مسل 
ورواية. العلاء : «. ويجاب يمئع كون الراد بالوجوب المعنى المتعارق عند 
. للفقهاه:م كما .بيسناه غير. مرة » وقوله ( عليهالسلام) : « فأما أنت قلا تدعد» 
تمعاوض, يقوله ( غليه إلسلام ) في روايةابن مسل : « وهي سنة » فان 
الجتيادر من السنة المستحب ٠‏ موبالجملة فلا يمكن الخروج عن مقتضىالأصل 





[()5(9) الوساتق :+ لباب - 55 من أيواب الذيم ‏ الحديث ١‏ . 
)وه الوسائل ‏ الباب  5١‏ من أبواب اليم الحديث 
١د-مبي؟.‏ 





ج7١‏ ( هل الاضحية واجبة أو مستحبة ؟) ا ات 
عل ما يحصل به الموافقة » انتهى . 

أقول : لايخقى ماني هذا الكلام من إمكان تطرق الماقشة ليه أما 
( أولآ ) فلأن المتبادر من لقظ الوجوب عندهم إنما هو المعنى المتمارف 
عند الفقباء » كما صرحوا به في الأصول ٠‏ وارتكاب التأويل فيه يحتاجإلى 
معارض أقوى ٠‏ سيما مع تأكد الوجوب يقوله ( عليه اللام ) فيصحيحة 
عبدالله بن ستأن : « أما لنفسهفلا يدعه » وقوله ( عليه السلام ) فيرواية 
الملاء : « قأما أنت فلا تدمه » .. 

وأما ما تمسك به من قوله ( عليه السلام ) في صحيحة محمد بن مسلم: 
ه وهي سنة » فمن المحتمل أن يراد بالسنئة مائيت وجوبه بالسئة ٠‏ فان 
استعمال هذا اللفظ بهذا المعى أكثر كثير في الأخيار ٠‏ وهذا هو الأوفق 
ينظم الرواية وسياقها » حيث [نه صرح في صدرها بالوجوب الذي قد 
عرفت أن المتبادر منه هوالمعنى المتعارف عندهم ٠‏ فيجب حمل آخر الرواية 
عل ماقلناه ليطابق صدرها ء مع تأيد ذلك بالروايات الباقية كما ذكرناء. 

وريما ظبر من الصدوق بامتبار روايته لباتين الروايتين الدالتين على 
الوجوب هو كون مذهبه ذلك ٠»‏ لأن مذاهيه التي ينقلونها عنه في الكتاب 
[نما هو باعتبار ما يرويه من الأخبار بالتقريب الذي قدامه في صدر كتابه. 

وبذلك يظهر مافي استدلاله بالأصل ؛ فانه لا اعتماد عليه بعد قيام 
الدليل الموجب لاخخروج عنه ٠‏ فل يبق إلا ما يدءيه من الاجماع هنا وإن 
خائفه ورده في غير مقام من شرحة إذا قام له الدليل على غلافه . 

هذا والتحقيق عندي أن لفظة الوجوب والسنة من الألفاظ التشاببة في 





31 ( استحباب التضحية عن الف ) جا 
وتارة بالمعنى اللغوي » أو تأ كيد الاستحباب والمبالغة فيه . وكلمن الاستعمالين 
شائع في الأخبار ' والحمل على المعنى المتمارف اصطلاح اصولي لا عيرة به 
بالنسبة إلى الروايات ٠‏ وحينثة فالحمل على أحد المعنيين يحتاج إلى قرينة, 
وإلا وجب التوقف . 

وهكذا في لفظ السنة ٠‏ فانها تستعمل فيها تارة” بالمعنى المصطلح وهو 
المستحب ٠‏ وتارة بمعنى ماودب باللنة » وهو كثير كما تقدم بيانه في 
كتاب الطبارة في غسل الجمعة )١(‏ والحمل على أحد المعنيين يحتاج آيضاً 
إلى قرينة . ٠‏ 
وبذلك يظبر أن المسألة هنا لا تخلو من نوح إشكال ٠‏ والله العام . 


.يفم من مرسلة الفقيه )١(‏ المتقدمة إستحبابي التضحيه عن الغير وإن 
كان ميتا,وأن الوإجد يجزيء .عن جاعة ب وقد تقدم من الأخبار. (؟) ما يدل 
مل ينار إلجاة الواجدة عن السيعة يل السيعين في مقام الضرورة . 
1 .ويم آبدا عا من من الرواية المذكووة جواز,تأخيد الذيح عن التسمية يمقدار 
را ا الدغاو. اللذكور, , ونحوه: ؛ وأنه يستجي الدماء يبنا ذحكره في هذه 
 )4[‏ وأهماي 4 من ند نان 11 .. 
(0) الوتشائل بد اللبابا: دا.جثة_ :من أبوائي ,الذيتية:. لحدتيت :١‏ 
الوكتائل د الباف نك مادرب»مذا أْؤابٌ الذي 





ج/١‏ ( استحياب تقسيم الاضحية اثلائأ ) 5 
الرواية )١(‏ أو الرواية المنقولة عن علي بن جمفر (؟) . 
ويغهم متها أيضا أنه لا.يضحى عمن في اليطن إلا بعد الولادة . 


الثالك : 


قد صرح الأصحاب ( رضوان الله تعالى عليهم ) بأنه يستحب قسمة 
الاضحية أثلاثا ٠‏ فيأكل ثلث ويهدي ثلث ويتصدق يثلث ٠»‏ قال في المدارك 
بعد ذكر ذلك : « ولم أقف على رواية تتضمن ذلك صريحاً » . 

أقول : يدل على ذلك مارواه في الكاني عن أبي الصياح الكناني (؟) 
قال : « سألت أبا عبدالله ( عليه السلام ) عن لوم الأساحي فقال : كان 
عل بن الحسين وأبو جعفر ( عليبما السلام ) يتصدقان بثلث على جيرانبماء 
وثلت عل السوال ٠‏ وثلث يمسكانه لأهل البيت » . 

والظاهر حمل التصدق عل الجيران عل البدية ٠‏ ويشي إلى ذلك أيضآ 
ما تقدم في صحيحة على بن جعفر (1) المنقولة من كتابه من قوله(عليهالسلام) : 
د ثم كل واطعم » بحمل الاطعام على مايعم الهدية والصدقة . 

ونقل عن القيخ أن الصدقة بالجميع افضل ' وهو مع لوه عنالمستند 
متا لما صرح به هو وقيره من استحباب الأكل منها » إلا أن يحمل على 

أن مراده الصدتة بالجميع بعد اكل شيء منبا . 

. 7 من أبواب الذبم  الحديث‎ 7١  بابلا‎  لئاسولا‎ )١( 
.١؟ من أبواب الذبح  الحديث‎ 5١  بايلا‎  لئاسولا (؟)و(؛)‎ 
. 3١ من أبواب القبح  المديث‎ 4٠  بابلا‎  لئاسولا‎ )0( 





لخد ب # اج ( الصنات المتيرة في الاضحية ) ج/١‏ 
الجراء محتجأ بالآية ر١)‏ وأنها تدل على وجوب التصدق ٠»‏ ويشكل يأنوجوب 
التصدق لا يلائم استحباب الاضحية . 

وقد أطلق الأصحاب أيضأ عدم جواز .بيع للحمها من غير تقييد يوجويهاء 
واستدل عليه في المنتهى بأنها خرجت عن ملك المضحي بالذبح واستحقها 
المساكين ٠‏ وهو أيضاً لا يلائم الاستحباب في الاضحية ٠»‏ أللهم إلا أنيحمل 
على الاضحية الواجبة . كبدي التمتع والمنذور . 


الرابع : 


ما تضمنته صحيحة على بن جعفر من صغات الاضحيية فقد صرح يه 
الأصحاب(ر ضوان لله تعالى عليهم)وقد تقدم البحث في ذلك في المقام الثاني 
من هذا الفصل (؟) وجميع ما يعتير في البدي يجري في الاضحية من كونبا 
من الأتعام الثلاثة على الصفات المتقدمة ثمة . 

قال في المنتهى : « وتختص الاضحية بالغتم والابل واليقر » وهو قول 
علماء الاسلام ٠‏ لقوله تعالى(4) : «ليذكروا اسم الله على ما رزقهم من ببيمة 
الأنعام » إذا ثبت هذا انه لا يجرىء إلا الثتي من الال والبقر والمعر » 





(١)و(؛).‏ سورة المج : )51 الآية ما 54 . 
(1) الوسائل ‏ الباب  7١‏ من أبواب الذبم ‏ الحديث 1١‏ . 
) ص 8ه - 335 . 





ج/ ( بيان وقت الاضحية يمتى وسائر :لاممار ) ح قلات 
ويجزىء الجدع من الضأن ذهب إليه علماؤنا » اتتهى . 
وتحقيق القول في ذلك قد تقدم مفصلاً ني المقام المعار إليه . 


الخامس , 


قد صرح الأصحاب يأن وقتها يدنى أربعة أيام يوم النحر وثلاثة أيام 
بعده » وفي الأمصار ثلاثة أيام يوم النحر ويومان بعده » وقد تقدم تحقيق 
الكلام في ذلك ونقل الأخبار الواردة في هذا المقام في المسألة الحادية مشرة 
من المقام الأول )١(‏ . 

قال العلامة في المنتهى : « لو فاتت هذه الأيام فار كانت الاضحية 
واجبة بالنذر وشببه لم يسقط وجوب قضائها . لأن لحمبا مختص بالمساكين» 
فلا يخرجون عن الاستحقاق بقوات الوقت . وإن كانت غير واجية فقدفات 
ذيحها » فان ذبحبا لم تكن اضحية , فان فرق مها على المساكين استحق 
الثواب على التفرقة دون الذيم » انتهى . 

أقول : ماذكره من الحكم الأول لا يخلو من مناقشة . لأ الاذر إن 
تعلق بالاضحية ‏ كما هو المفروض وهو بعد هذه الايام لا تكون اضحية 
كما اعترق يه في الحكم الثاني فقّد فات وقتها وخرجت عن كوتها اضحية 
فكيف تحب عليه ٠‏ ووجوب القضاء يحتاج إلى أمر جديد ٠‏ ولا يترتب على 
وجوب الأداء كما هو الحق في المسألة ٠‏ وحينئذ فليس إلا وجوب حكفارة 
خلف النذر ٠.‏ كما لا يخفى . 

وأما وقتها بالنسبة إلى اليوم الذي تذبح فيه من أي ساعاته . فقال 


. في ص 6لا - "85م‎ )١( 





اء!5 له ( يبان وقت الاضحية ) ج/3 
الشمس ومضى مقدار مايمكن صلاة العيد والخطبتان بعدها اقل ما يجزىء 
عن تمام الصلاة وخطبتين خفيفتين يعدها » . 

وقال في المنتهى : « وقت الاضحية إذا طلعت الشمس ومضى بقدر 
صلاة العيد سواء سل الامام أو لم يصل » . 

وقال في الدروس : «٠‏ ووقتها بعد طلوع الشمس إلى مضي قدر صلاة 
العيد والتطبتين » . 

وظاهر عيارة المبسوط أن وقت الذيح بعد مني مةدار الصلاة والخطبتين 
الخذنعتين » وكذا ظاهر عبار ة النتهى . وظاهر عبارة الدروس أنه يمد 
طلوع الشمس إلى أن يمضي مقدار الصلاة والخطبتين . 

والعلامة في المنتى إنما استدل بعد نقل أقوال العامة بأن قال : «لنا 
أنبا عبادة يتعلق آخر وقتبا بالوقت فيتعلق أوله بالوقت » كالصوم والصلاة» 
ولا بشفى مافيه . 

قال المحقق الأردبيل بعد نقل كلام الدروس : « وسئده غير ظاهرء 
ولعل غراده افضل أوقاته من الوم فتأمل » اتتهى . 

- أقزل : قدروى الشيخ في الموثق عن سماعة(١‏ )عن أبي عبد الله(عليهالسلام) 
قال :*« قلت له : مق يذبح 5 قال : إذا انصرف الامام ٠‏ قلت : فاذا 
كبك في أرض ليس؛ فيها إمام فاصلي بهم حماعة ٠‏ فقال : إذ1 استقلتالشمس 
وقالء: لابأس أن قصل وحدك ٠‏ ولا صلاة إلا مح إهام » . 

وظاهر الخير كما ترى يدل على أن وقتبا يعد صلاة العيد وخطيتيها » 
ااه الوسائق ‏ الباب د" - من أنبواب صلاة العيد ‏ الحديث " من 
كتاب الملاة . 





ج17 (إجراء البدي الواجب عن الاضسية ) 7 ا 
وصلاة العيد كما تقدم تحقيقه في كتاب الصلاة )١(‏ بعد طلوع الشمس, 
وحينئذ فيكون دليلا لأ ذكروه » ويحمل إطلاق كلام الشيث على ماذكره 
في المنتهى والدروس من التقبيد بطلوع الشمس ومضي مقدار الصلاة والخطبتين. 
وأما قول السائل : « فاذا كنت في أرض ليس فيبا [مام » فكأنه توهم 
تعلق الحكم بصلاة 'الامام الحق ( عليه السلام ) نأجابه ( عليه الملام ) 
بأن الوقت ولحد ٠‏ وهو ما إذا لرتفعت الشمس » وهو عبارة من منىمتدار 
الصلاة والخطبتين بعد الصلاة كما لا يخفى . 1 


السادس : 


قد صرحوا ( رضوار اله تعالى عليهم ) أيضاً بأن البدي (لواجب 
يجزىه عن 'الاضحية وإن كان الجمع بينبما افضل . 

أقول :أما الحكم الأول فلا [إشكال فيه , لما رواء الشيخ في السحيح 
عن محمد بن مسل (؟) عن أبي جعفر ( عليه السلام ) قال : « يجزؤه في 
الاضحية هديه » وني نسخة « يجزؤك من الاضحية هديك » وروى فالفقيه 
عن الحلي في الصحيح (؟) عن أبي عيد الله ( عليه السلام ) أنه قال : 
د يجرىء البدي عن الاضحية » . 

وأما الثاني نم أقف عل دليل عليه . إلا أنه ريما كان في لفظ الاجزاء 

. 551-7555 ص‎ ٠١ راجع ج‎ )١( 
. » من أيواب الذيم  الحديث‎ . >٠0  بايلا‎  لئاسولا‎ )0( 
. 181/1 'الفقيه ج * ص 191 الرقم‎ )(: 








9515 (استحباب التمدق يثمن الاضحية لولم يجدها ) ج7١‏ 
فعل المعروف ونقع المساكين » قال في المدارك : « ولابأس به » . 

أقول :بل البأس فيه ظاهر ٠‏ فان الأحكام الشرعيةلا يمكن إثباتها يبدء 
التعليلات العليلة ٠‏ والتسامح فيبا من حيث الاستحباب أو الكرامة مثلا 
يحازنة عضة ٠‏ فانه لا فرق بين الوجوب والتحرهم والاستحياب والكراهةفي 
كونيا أحكاماً شرعية لايجوز القول فيها على الله تعالى بغيد دليل واضمم » 
ولو جاز ذلك في مقام الاستحياب جاز أيضاً في مقام الوجوب ء كما لا يشفى. 


السابع : 
قالوا : لو لم يجد الاضحية تصدق بثمنبا ٠‏ فان اختلفت اثمانها جم 
الاعلى والأوسط والأدنى وتصدق بثلث الجميع . 
ومستلدهم في ذلك مارواء الشيخ عن عيدالله بن عمر )١(‏ قال : « كنا 
بالمديئة فأصابنا غلاء في الأضاحي ٠‏ فاشترينا بدينار ثم ديثارين ثم يلغت 
سبعة » ثم لم يوجد بقليل ولا كثيد » فوقع هشام المكاري إلى أبي الحسن 
( عليه السلام ) فأخيره يما اشترينا ثم لم نجد بقليل ولا كثير » فوقع 
انظروا إلى الثمن الأول والثاني والثالك ثم تصدقوا يمثل ثلثه » . 
وقد نص حملة من ععققي المتأخرين على أن ماوقع في عبائر المتقدمين 
من جمح القيم الثلاث والتصدق بالثلث إنما وقع تبعآ للرواية المذكورة » 
وإلا فالضابط في ذلك هو جمع القيم المختلفة من اثنتين فما زاد ٠‏ والأخذ 


.1١ 8ه من أيواب الذيم  الحديث‎  بابلا‎  لئاسولا‎ )١( 





ج17 ( كراعة التشصحية بمايربيه ) 705 سد 
بالنسية إلى تلك الأعداد من النصف ف الثنتين وااثلث في الثلاث وهكذا. 

قال في المسالك : « والضابط الشامل لجميع افراد الاختلاف أن تجمع 
التيمتين أو القيم المختلفة ويتصدق بقيمة نسبتها إليبا نسبة الواحد إلى 
عددها » فمن الائتتين النصف ٠‏ ومن الثلاث الثلث » ومن الأريع الريع» 
وهكذا » وحلى هذا الحو كلام غيره . 


الثامن : 


تكره التضحية بما يربيه ٠‏ ويستحب بما يشتريه . يدل على ذلك 
ما رواء الشيخعن محمد بن الغفضيل(١)عن‏ أب يالحسن(عليهاللام)قال ١‏ «قلت : 
جعلت فداك كان عندي كبش سمين لأضحى به ٠‏ فلما أخذ:ه واضجعته 
نظر إلي فرحمته ورفقت عليه ٠‏ ثم إني ذيحته , قال : ما كنت احب لك 
أن تفعل » لا ترآبين شيئاً من هذا ثم تذبحه ». 

وعن أبي الصحاري (؟) عن أي عبدالله ( عليه السلام ) قال : «قئت 
له : الرجليءاف !لشاة والعاتين ليضسي بهما ٠‏ قال : لا أحتب ذلك قلت : 
فالرجل يشتري الجمل والشاة فيتساقط علفه مر._ هاهنا ومن هامئا فيجيه 
الوقت وقد سمن فيذبحه ٠‏ قال : لا ٠‏ ولكن إذا كان ذلك الوقت فليدخل 


سوق المسلمين ويشاكري منبا ويذبحه ل 5 





)1( الوسائل - الباب 5١‏ من أبواب الذيم الحديث .١‏ 
0س( الوسائل - الياب - 40 - من أيواب الذبائئم - الحديث 1 موق .. 
كتاب الصيد وااذياحة . 





#714 لد ( تعين الهشأة 9 شتراها بنيتها ) من 
لا يضحى إلا يما يشتري في العشر » . 

قال : وقال أبو الحسن ( عليه السلام ) )7١(‏ : « لا يضحى يشيء من 
الدواجن » . 

قال في القاموس : « ودجن بالمكان دجونا أقام » والحمام والشاتوغيرهما 
ألغت : وهو داجن . والجمع : دجون » وقال أيضا في مادة « رجن » 
« رجن اللكان رجوناً : أقام ٠‏ والابل وغيرها ألغت » . 

رقال في كتاب المصياح المنير : «دجن بالمكان دجت من ياب قتلودجوتاً 
أقام به » وادجن بالألف مثله » ومنه قيل لما #ألف البيوت مر:. الشاة 
والحمام ونحو ذلك : دواجن ». 


التاسع : 


قال الشينقالمبسوط : «إذا اشترى شاة” تجزىء فيالاضحية بنيةأنها اضحية 
ملكها بالغراء وصارت اضحية . ولا يحتاج أن يجعلها اضحية يقول ولا 
نيةر يخددةر ولا 'تقليدر وإشعار » لأن ذلك إنما يراعى في ألبدي خامة » 
0 َيل : في ملكه فقال : قد جغلت هذه اضحية فقد زال ملكه عنبا 
واتقطع تضرفه' فيبا » فان ياعها فالبيم باطل » ولو اشترى شاة” فجعلبا 
أضحية :فاق كتبعة حاملة تبعها ولدما:» 

قال” يلف بعة تقل ذلك مته' : « وعندي في ذلك نظر » والأقرب 


(1)و(1) الوسائل ‏ الباب  5١‏ من أيواب الذيح ‏ الحديث 5 . 





جلا ( تعين الشاة للاضحية إذا اشترها بنيتها ) 70168 لد 
يتبعها الولد إلا إذا تجدد الحمل يعد النذر » انتهى ٠‏ 

أقول : ماذكره من التظر في كلام الشيخ المذكور جيد » إلا أرن 
الظاهر منه في المنتبى بل في سائر كتيه موافقة (لشيخ فيما اعترضه هنا . 

قال في المنتبى بعد أن ذكر أنه إذا اشترى شاة تجزىء في الاضحية 
بنية أنيا اضحية ونقل كلام الشيش وخلاف العامة في للسألة ماصورته : 
« إذا عيّن الاضحية على وجه يمم به التعبين فقد زال ملكه عنبا » قبل 
له إيدالبا ؟ قال أبو حنيفة وححمد : نعم له ذلك »© فلا يزول ملكه عنها » 
وقال الشافعي : لا يجوز ابدالبا ٠“فقد‏ زال ملكه عنبا ٠‏ وبه قال أبويوسف 
وأبو ثور ٠‏ وهو الظاهر من كلام القيخ ٠‏ احتج الشافعي بما روي عرن 
على ( عليه السلام ) )١(‏ أنه قال : « من عين اضحية فلا يستيدل بها » 
واحتج أبو حنيقة بما روي (؟) عن الني ( على لله عليه وآله ) أنه اهدى 
هديأ واشرك علي ( عليه السلام ) فيبا » وهو [نما يكون بنقلبا إليه » وفيه 
ضعف لجواز أن يكون ( صل اله عليه وآله ) وقت السياق نوى أنبا عن 
على ( عليه السلام ) » إلى آخر كلامه في الكتاب المذكور ٠‏ وهو طويل 
مشتمل على فروع عديدة مينية عل زوال الملك عن الاضحية . 

ثم إنه قال في مسألة اخري بعد هذه المسألة : « إذا عين اضحيةذبح 
معبا ولدها ٠‏ سواء كان حملا حال التعيين أو حدث يمد ذلك ٠‏ لأنالتيين 


. لم نعث على هذا المرسل في كتب الأخبار‎ )١( 
+ (؟) سق البيهقي داج © م ثلكلاو.4؟‎ 





15 ل ( تبعوة ولد الاضحيمة لها ) ج7١‏ 
إن نتجت بدنتك فاحليبا مالم يضر بولدها ثم انحرهما جميعاً ٠‏ . 
وهذا نحو كلام الشيخ ني اللمبسوط حيث قال : « فان كانت حاملآ 
تبعيا ولدها » وإن كانت حائلاً فحملت مثل ذلك . لما روى 1ح على 
( عليه السلام ) (؟) [إنه رأى رجلاً يسوق بدنة معها ولدها ٠‏ فقال : 
لا تشرب من لبنبا إلا مافضل عن ولدها ء. فاذا كان يوم التحر قائحرها 
وولدها عر# سبعة » فأمر بنحرها وولدها » أنتهى . وعل هذا التحو 
كلام الشبيد في الدروس كما لا يخفى عل من راجعه . 
أقول : والظاهر عندي هو ماذكره في المختلف » فانه مى كان تالاضحية 
مستحبة كما هو المنصوص في كلامهم فانها بمجرد تعيينها وقوله : «جعلتها 
أضحية » لا يعقل كونها واجبة» إذ لا دليل عليه من سنة ولا كتاب » فأصالة 
العدم قائمة ٠‏ والخروج عنها يحتاج إلى دليل . 
وأما بالنسبة إلى الولد فقد تقدم في المسألة السابعة من المقام الرابع(؟) 
من الروايات صحيحة سليمان ين خالد (؛) وصحيحة محمدين مسل (5) . 
وفي الاولى «إن نتجعبدنتك فاحليبا مالميضر بولدها ثمانحر هما جيعاً ». 
وفي الثانية « سألته عن البدنة تنتج أنحلبها؟ ٠‏ قال : احليها غير مضر 
يالولدثم انجرهما جيعاً » . 
)١(‏ الوسائل ‏ الباب ‏ 4 من أبواب الذيم ‏ الحديث 5 . 
(1) سنن البيبقي ج ه ص /07؟7؟ مم اختلاف في اللفظ . 
() في ص وؤ١.‏ 
(5)و(0) الوسائل الباب ‏ 4 من أبواب الذيس ‏ الحدبيث 7/5 . 





ج/ ١‏ ( جواز (كل لحوم الاضاحي بعد ثلاثة أيام ) لاا لد 
( عليه السلام ) « في رجل ساق بدنة فنتجت ء قأل : يتحرها ويوتصر 
ولدها » وإن كان البدي مضموناً فبلك اشترى مكانها ومكان ولدهاءوالنتاج 
لغة عبارة عن الوضع والولادة . 

وظاهر هذه الروايات أن الولد في بطنها يتبعها في سياقها وجملبا هديا 
أو أضحية أو نذراً . 

بقَى الكلام في وجوب ذلك » فان ثبت ماادعوه مر الوجوب ففغي 
الجميح والا فالاستحياب فيهما: وأما ما نقله في المبسوط عن على (عليهالسلام) 
من الخير اللذكور فل أقف عليه من طرقنا ٠‏ ولا يبعد أن يكون منأخيار 
العامة ٠‏ فانه كثيراً مما يستدل في الكتاب بأخيارهم . 


العاشر : 


وقد عرفت فيما تقدم أن الحكم في الاضحية هو قسمة لما أثلائ] » 
وأكل ثلث والصدقة بثلث وأن يبدي نلأ . ويذلك صرح الأصحاب أيضا. 
ثم إنهم قد ذكروا أيضاً أنه لابأس بأكل لحوم الأضاحي بعد ثلاثةأيام 
ولدخارها ٠‏ وأنه يكره أن يخرج شيئا مما يضحيه من مت إلا الستام » فانه 
دواء وأنه كان منبيا عن ادخارها فتسخ . 
وهذا الكلام الأخير لا يخلو من اال » فانه يحتمل أن يكون راجعاً 
إلى مجموع اللحم مع عدم صرفه في اصرف الموظف وهو التثليث » وأن 





3( الوسائل ‏ الياب ‏ 4" - من أيواب الذيم الحديث ١‏ . 





- 118 -0 ( جواز !كل لهحومالاضاحي بعد ثلاثة أيام ) ج17 
.يكون راجماً إلى الثلك الذي يخص امالك بعد صرف الثلثين في مصرنهما 
الموظطف لما مويؤيد الأول مافي بعض العبارات من أنه يكرهآن يخرج مما 
يضحيه من مق بل يرجه إلى مصرفه . 

وكيف كان فالدي وقفت عليه من الأخبار الماملتة بالأضاحي في هذا 
المقام مارواء في الكاني في الموثق )١(‏ عن حتان بن سدير عن أبي جعفر 
( عليه السلام ) وعن محمد بن القضيل عن .أبي الصباح عن أبي عيد الله 
( عليه السلام ) قال : « نهى رسول الله ر صل الله عليه وآله ) عن لكوم 
الأضاحي بعد ثلاث ثم لذن قيبا » وقال : كلو! من لوم الاضاحي بعد ذلك 
وادخروا » 

وروى للشيخ باسناده عن احمد بن محمد بن عيسى المنتهى إلى جابر ين 
عبدالل الانصاري )١(‏ قال : « أمرنا رسول الله ( صل اله عليه وآله )أن 
لا ناكل لحوم الأضاحي يعد ثلاثة أيام أذن لنا أن ناكه ونقدد ونبدي إلى 
أهالينا » . 

وعن ححمد بن مس (؟) عن 'أبي جمفر ( عليه السلام ) قال : « قال : 
إن دسول الله ب( صلى. الله عليه وآله ) نهى أن تجبس لوم الأضاحي فوق 
ثلاثة أيام < 

وروى فيه كباب الملل بسنده من .محمد ين مسل (4) عن .بي يتعفر 
( عليه السلام ) قال : « كان النى ( صل الله عليه وآله ) نبى أن تحبس 

ايوم :الأضاحي فوقء ثلإثة أيام من أجل الحاجة .-فأما اليوم فلايأس به » . 


وساي اوسائل - الباب 4١‏ - من أبواب الذيع ‏ 
١‏ 00 








ج17 ( جواز اكل لوم الامتاحي بعد ثلاثة أيام ) و حت 

وفي الصحيس عن ميل بن دراج(١)قال:‏ «سألت أيا عيداف(عليهالسلام) 
عن حيس لوم الاضاحي فوق ثلاثة أيام يمنى ٠‏ قال : لابأس بذلكاليوم» إن 
رسول اله ( صل الله عليه وأله ) إنما نبى عن ذلك أولاً ٠‏ لأن الناس 
كانوا يومئذ مجبودين ٠‏ تأما اليوم فلابأس . . 

ورواه البدقي في المحاسن عن أبيه عن يونس عن ميل ٠‏ والذي قبله 
من ابن أبي عمي عن ميل عن محمد بن مسل . 

أقول . وببذا السند يكون الحديث المذكور صحيحا . 

وروى الصدوق مرسلاً (؟) قال :«قال أبو عيد الله (عليه السلام) : 
كنا نتبى عن إخراج الحوم الأضاحي بعد ثلاثة أيام لقلة اللحم وكثرة 
الناس ٠‏ فأما اليوم فقد كثر اللحم وقل الناس فلابأس باغراجه ». 

وروى الشيخ بسنده عن زيدبن علي (؟) عن أبيه عن جده عن علي 
(علييم السلام) قال : ه قال رسول الله ( صلى الله عليه وآله) : نهيتكممن 
ثلاث : نبيتكم عن زيارة القبور ألا فزوروها , ونبيتكم عن [خراج لحوم 
الأضاحي من منى بعد ثلاث ألا فكلوا وادخروا ٠‏ ونهيتكم عن التبيذ ألا 
فانيذوا . وكل مسكر حرام ٠‏ يعنى الذي ينيذ بالغداة ويشرب بالعشي 
ويتبذ بالعشي ويشرب بالغدان » فاذا غلا قبو حرام ». 

وعن علي بن أبي حمزة (4) عر أحدهما ( عليبما السلام ) قال : 
« لا يترود الحاج من اضحيته وله أن يأكل منها يمنى أيامهاء قال : وهذه 


(١)و(1)و()‏ الوسائل ‏ الياب  4١‏ من أبواب الذيم ‏ الحديث 
15 لا . 


(4) الوسائل ‏ الباب ‏ 47 من أبواب الذبح ‏ الحديث ” . 








.0-75 ( جواز اكل لحوم الاضاحي بعد ثلاثة أيام ) ج/ 
وعن احمد بن محمد عن علي )١(‏ عن أبي [براهيم ( عليه السلام )قال: 
د سمعته يقول : لا يتزود الحاج من اضحيته . وله أن يأكل منها إلا السنام» 
فاته دواء » قال أحمقد وقال : ان أن يشتري الماج من لهم منئى ويتزوده » . 
وروى الكليني في الصحييم عن محمد بن مسلم )١(‏ عن أبي عبد الله 
( عليه السلام ) قال : « سألته عن اخراج لوم الأضاحي من منى ٠‏ فقال 
كنا نقول : لا يشترج منها بشيء لحاجة الناس إليه ٠‏ فأما اليوم فقد كثر 
الئأس ٠‏ فلابأس باخراجه » . 
أقول : لا يخفى مافي الجمع بين هذه الأخيار وبين ماعليه ظاهر اتفاق 
كلمة الأصداب من استحياب التثليث في الاشصية بعد ذبحها أو نحرها من 
الاشكال ٠‏ فانه مق كان الحكم الشرعي فيبا هو التثليث وقد أتى به فل 
يق في يده [لا الثلث الذي هو له يتصرف فيه كيف شاء ٠‏ مع أنه لايزيد 
غالبا على مصرفه في ثلاثة أيام منى حتى ينبى عن [خراجه ثم يؤمر به ويعلل 
بوجود المستحق وعدمه . إذ لا يتعلق: به حق لمستحق بعد إخراج حق المستحمين. 
أللهم إلا أن يحمل استحباب التثليث على صدر الاسلام من حيث قلة 
اللحم وكثرة الناس ٠»‏ وأنه بعد ذلك سقط هذا الحكم ٠‏ لعدم من يتصدق 
عليه ومن يرندي'له يسبب كثرة اللحوم وقلة الناس ٠‏ فلايأس حينئذ باخراج 
اللحم وإدخازه وعدم صرنه في ذلك المصرف الموظف ٠ه‏ إلا أن هذا لا 
يلائم كلامالأصحاب ٠‏ لاتفاقهم على استحياب هذ! الحكم في ججيع الأعصار . 


(١)و(؟)‏ الوسائل _الباب - ؟4 - من أيواب الذبح - الحديث 4 ه. 





ج/١‏ ( جواز اكل لوم الأضاحي بعد ثلائة أيام )) 58-0 سس 
لذلك في هذا للجال . 

ثم إن أكثر هذه الأخبار المذكورة قد اتفقت على أن الحكم في صدر 
الاضلام كان النبي عن الأكل والادخار بعد ثلاثة أيام » ثم حصل النسخ 
فيه فجوز لهم الأكل والادخار والحمل معهم . 

وحينثذ فما دلت عليه رواية محمد بن مسل )١(‏ من النبي عن حيس 
لوم الاضاحي فوق ثلاثة أيام يحمل على قصد إخبارد ( عليه السلام )بأن 
الحكم الذي عليه الآن العمل كان قيل النسخ كذلكء كما ينادي به 
حديثه () الثاني الذي بعدء من كتاب العلل ٠‏ وريما حمل على الكراهة 
أيضاً ه وكذلك حديث علي (©) عن أبي إبراهيم ( عليه السلام ) ويهذا 
جمعوا بيئها ٠‏ والكلام في جلودها واصوافها واويارها في هذا المقام على نحو 
ما سبق في البدي ٠‏ وله العالم . 


(١)و(1)‏ الوسائل ‏ الياب  4١‏ من أبواب الذبح ‏ الحديث 4-7 . 
(؟) الوسائل ‏ الباب ‏ ؟ 4‏ من أبواب الذيح ‏ الحديث 4 . 





الفصل الثالث 
في الحلق والتقصير 
وفيه مسائل : 
الاول : 


المشبورن بين الأصحاب ( رضوان الله تعالى علييم ) أن الحاج إذا فرغ 
من الذبح تير إن شاء حلق وإن شاء قصر ٠‏ والحاق أفضل ٠‏ ويتأكد في 
حق الصرورة والملبد ٠‏ وهو من أخد عسلاً وصمغاً وجعله فيرآسه لثلا يقمل 
أو يتوسخ » وبه قال الشيش في الجمل . 

وقال في جملة من كتيه : « لايجزىء الصرورة والملبد إلا الحلق »ويه 
قال ابن حمزة ٠‏ وزاد ف التبذيب المعقوص شعره . 

وقال ابن الجنيد : « ولا يجزىء الصرورة ومن كان غير صرورة مليد 
الشعر أو مضفوراً أو معقوصاً من الرجال غير الحلق » . 

وقال. ابن أبي عقيل : « ويحلق رأسه بعد الذيح وإن قصر أجزأ » 
.من ليلد رأمه أو عقصه فعليه الملق واجب » ول يذكر حكم الصرورة 
التصوصية ,.. 

وقال المفيد ؟ لا جزيىء المبرورة غيد الحلق.» .ومن يكن مبرورة 





7 ( يبان من يجب عليه املق ) #0# ل 
أبو الصلاح . 

اححتج العلامة في المختلف على ما اختاره من القول اللشبور يقوله تعالى(١1):‏ 
«لتدخلن المسجد الحرام إنشاء الله آمنين علقين رؤوسكم ومقصرين» قال : 
« وليس المراد الجمع ٠‏ بل إما التخيير أو التفضيل والثانى يعيد » وإلا لزم 
الاجال ٠‏ فتعين الأول » وزاد بعضهم الاستدلال بالاصل . 

واستدلوا أيضاً بما رواه الشيخ في التبذيب عن حريز في الصحيح (؟) 
عن أبي عبد الله ( عليه السلام. ) «قال رسول الله ر صل الله عليه وآله ) 
يوم الحديبية أللهم (غفر للمحلقين مرتين قيل :والمقصرينيارسول الله ٠‏ قال: 
وللمقصرين » . 

احتج الشيخ في التهذيب على وجوب الحلق عل الصرورة واللمليّد ومن 
عقص شعره يما رواء في الصحيح عن معاوية بن عمار (؟) عن أبي عبدالله 
( عليه السلام ) قال : « ينبغي للصرورة أن يحلق » وإن كان قد حج 
فان شاء قصر وإن شاء حلق , وإذا لبد شعره أو عقّصه فان عليه الحلق ٠‏ 
لبق لها التتسو م 

وفي الصحيح أيضاً عن هعاوية بن عمار (4؛) عن أبي عبدالله (عليهاللام) 
قال : « إذا احرمت فعقصت رأسك أو لبدته فقد وجب عليك الحلق , 
وليس لك التقصير ٠‏ وإن أنت لم تفعل فمخير لك التقصير والحلق في الحج. 


. سورة النتم : 44 الآيه /ا؟‎ )١( 
 ريصقتلاو من أبواب الحلق‎  "  بابلا‎  لئاسولا‎ )4(9)7(9)'( 
.م-١‎ 5 الحديث‎ 








ل 0 ( بان من يحب عليه التتصير ) ج/١‏ 

وف الصحيح عن هشام بن سالم )١(‏ قال : « قال أيوعبداك (عليهالسلام) : 
إذا عقص الرجل رأسه أو لبده في المج أو العمرة فقد وجب عليه الحلق فيه ». 

وفي المحيم عن سويد القلا عن أبي سعيد (؟) عر أبي عبد الله 
( عليه السلام ) قال : « يجب الحلق على ثلاثة نفر : وجل ليلد ورجسل 
حج بدواً لم يحج قرلا ٠‏ ورجل عقص رأسه » . 

والعلامة في المختلف يعد أن نتل الاحتجاج للشيخ ببعض هذه الروايات 
أجاب بالحمل على الاستحباب عملاً بالأصالة وجعاً بين الأآدلة . 

ولا يخقى ضعفهء أما الأمل فيجب الخروج عنه بالدلرل ٠‏ وهذه الأدلة 
كما ترى واضحة في تعين الحاق على هؤلاء المعدودين . وأما الجمع بين 
الأخيار بالاستدراب فقد عرفت مافيه في غيرءه موضع ما مر في الكتاب. 
على أنه من الظاهر أن صحيحة حريز (اتى استندو! إليبا مطلقة وهذه الأخيار 
مقيدة » ومن الأصول المعتمدة عندهم حمل المطلق على المقيد . 

وأما ماذكرء في المدارك من التوقف في وجوب الملق على الصرورةقال 
بعد أن ذكر نحو ماقلتاء : « نعم يمكن أن يقال : هذه الروايات لا تدل 
على وجوب الحلق على الصرورة © لأن لفظ «يتبغي» الواقع في الروايةالاول 
ظاهر في الاستحباب » ولنظ الواجب في الرواية الأخيرة تمل لذلك ٠‏ كما 
يتاه مر ار «. وأشار بالرواية الأخير ة إلى رواية أبي سعيد . 

ففيه ‏ مع الاغماضش عن الماتشة فيما ادعاه ‏ أن وجوب الحلق عل 
المترورة ليس متتحصر أف هاتين!ارواءتين كما توهمه ٠‏ بل :دل عليه حملة من الأخبار. 


.:(1(9)1) الوسائل آلباب -  /‏ من أيوابي الملق والتتصير 2 الحديث د 





ج37 ( وجوب الحأق على الصرورة ) 2358 

منها مارواء الشيخ في الموثق عن عمار الساباطي )١(‏ عن أبي عبد الله 
( عليه السلام ) قال : « سألته عن الرجل برأسه قروح لايقدر على الحلق 
قال : إن كأن قد حج تبلها فليجز شعرهء وإن كان لم يحج فلابد له من 
الحملى » . 

وما رواه في الكافي من أبي بصيد (؟) عن أبي عبدالله ( عليه السلام) 
قال : « على الصرورة أن يحلق رأسه ولا يقصر » إنما التقسي لمن 
حج حجة الاسلام 6 

وما رواه الشيش في التهذيب. عن بكر بن خالد (*) عن أبي عبد الله 
( عليه السلام ) قال : « ليس للصرورة أن يمر ٠‏ وعليه أن يحاق ». 

وما رواه الصدوق عن سليمان بن مبرآن (؛) في حديث ؛ « أبه قال 
لأبي عبدالث ( عليه السلام ) : كيف صار الحلق على المرورة واجبا دون 
من قد حج ؟ قال : ليصير بذلك موسماً بسمة الآمنين » ألا تسمع قول 
الله عزوجل : لتدشان السجد الحرام إنشاء الله آمنين علتين رؤوسكم 
ومقصرين لا تضانون ؟ (0) » . ١‏ 

ومن الأخبار الدألة على مادلت عليه الأشيار التقدمة من وجوبالحلق 
عل المأبد والعاتص ما رواه ابن إدريس ف المحيستن نوادر أحمد ينيك 
اين أبي نصر البزنطي عن الحلي () عن أبي عبدالل (مليه السلام) قال : 
« سمعتةهيةول : من [يد شعره أو عقّصة فلس له أن يتصر ء وعليه الحلقه 





(١)1(9)ن(")و(4)و(؟)‏ الوسائل ‏ الباب ‏ ا - مر أبواب الحلق 
والتتصير ‏ الحديث 6-45ه- 8315-١١‏ (. 


(©) سورة الفتس : 48 الاية /اا. 





كك ( تعين التقصير عل النساء ) ج17 
ومن لم يلبد تخيد إن شاء قصر وإن شاء حلق » والحاق أنضل » . 

وبذلك يظبر لك صحة ما ذهب إليه الشيخ (رحمه الله) وضعف ما سواء , 
والله العالم . 

إذا عرفت ذلك فاعل أن قمام القول في المسألة وتوقف على روصم فوائد: 


الأولى م 


ا ذكرنامنالتخيي. بينالماق والتقصير أو وجوب الحاقفي تل كالأفراد حكم 
منص بالرجال » وأما النساء فالواجب في حقون هو التقصير خاصة يما 

مل به للسمى اتفاقأً نصأ وفتوى ٠‏ وحكى ال العلامة الاجاع في المختلف 
على تحريم اماق عأوبن . 

ومن الأخيار ر الواردة قِ ذلك مارواه ثقة الاسلام في الكاني فيالصحييح 
عن هيك الأعرج )١(‏ في 508 « أنه سأل آيا ءبدالله ( عليه السلام ) 
عن النساء فقال : إذالم يكن عليون بح فليأخذن من شعورهن ويقتصرن 
من أظفارهن ١6‏ 

ومن علي بن 0 جمزة (0) عن أحدهما ( عاييما السلام ) في حديث 
قالب 0 د وتقمر المرأة ويحلق الرجل ٠‏ وإن شاء قصر إن كان قد حج قبل 
ذلك ». © 

ومن الحاو ايل عن أبنو عيد 25 ) قله ؛ السلام ) قال : م ليس على 





(1(101)و()الوسائل - الياب - 8 - من أبولب الحاقوالتقصي - 
.”2-82١‏ 





ج07 ( الحاق أو التتمي واجب ) 177 ل 
النساء حلق ٠‏ ويجزؤهن التقتصير » . 

وروى في (اغقيه )١(‏ في وصية التي (صل الله عليه وآ!ه) لعل (مليهالسلام) 
«ليسعلى النساء ججمة _ إلى أن قال - : ولا استلام الحجر ولا حلق ». 

وفي همرسلة ابن أبي عمير )١(‏ « تخقصر المرأة من شعرها لنفسها متدار 
الأثملة » . 

والظاهر أن المراد يمقدار الأنملة الكناية عن المسمى , وهو الشرور . 
ونقل في الختلف عن ابن الجثيد أنه قال : « وعليها أن تقصر مقدار 
القبضة من شعر رأسباء ولى نقف على مأخذه. يل ظاهر للمرسلة المتقدمة رده. 

دفي المختلف رد القول المذكور بقوله : « لنا أن الآمر بالكلى يكفغي 
فيه أي فرد من جزئياته وجد » فيخرج من العهدة يأفل المسمى » اثتهى . 


الثانية : 


نتل في اللمختلف عن الشيخ في التبيان أنه قال : « الحلق والتقصير 
مندوب ذير وجب وكذلك أيام م2 ورمى الجمار « م قال : «والمشبور 
أن ذلك كله واجبء لنا أنه ( صلى الله عليه وآله ) فعل ذلك ء والأخيار ناطقة 
أقو ل : ولظاهر كلام الشيخ ها في التييان وتصردحه بالاستحياب حكم 
أمين الاسلام الطبرسي ني كتاب مجمع البيان بالاستحباب في سميع هذه 


3 من أبواب املق والتقصير  الحديث‎ - 8  بايلا‎  لئاسولا‎ )١( 
. ” ا من أيواب التقصير  الحديث‎  بايأل‎  لئاسولا‎ )9( 





28؟ - ( هل إمرار الموسى لن لا شعر على رأسه واجب أو مستحب؟) ج/١‏ 
الأفمال يعيارة موهمة لاتقاق الأمحاب على ذلك . كما قدمنا نقله عنه ف 
المسألة الاولى من النصل الأول في رمي حجرة العقبة )١(‏ : 


الثالثة : 


لجمع العأماء كافة على أن من ليس على رأسه شعر يسقط عته الحلق ء 
حكاه في المنتبى ٠‏ قأل : « لعدم ما يحلق ٠‏ ويمر الموسى على رأسه » وهو 
قول أمل العلى كانة » ثم نقل رواية زرارة (1) الآثرة في حكاية الرجل 
الخرلساني . و ( بالجملة ) فالحكم المذكور لاإشكال فيه . 

بقيالكلام في أن إمرار الوسى هل هو على جبة الوجوب أو الاستحباب؟ 
نقل في المنتبى الخلاف ني ذلك عن العامة . حيث قال : « إذا ثبت هذا 
قبل هو واجب أم لا ؟ قال : أكثر الجمبور : أنه مستحب غير واجب . 
وقال أبو حثيقة : [نه واجب ٠‏ احتج الأواون يأناللق عحله الشعر » فسقط 
يعدمه كسا يسقط وجوب غسل العضو يتطمه 2 ولأنه إعرار لو فعله في 
الاحرام لم يجب عليه دم فلم يجب عله عند التحلل , كامرار اليد على 
إلشعر من فير حلق ٠‏ (حتج أبم حنيفة بقوله ( صل الله عليه وآله )(5): 
«إذا أمرتكم يأمر فاتر! منه ما استطعتم » .». 

وبظهر منه في الملتري اختيار ماذهب إايه أبو حتينة من [اوجوب » 

.8 ص‎ )١( 

(؟) الوسائل ‏ الباب  ١١‏ من أبواب الحلق والتقصير ‏ الحديث؟. 


م( سحن البعومي - جُ 03 ص 71 0 





ج7١‏ ( هل إمرار الموسى لمن لا شعر على رأسه واجب أو مستحب؟)- 7185 
حيث قال : « وهذا لو كان ذا شعر لوجب عليه إزالته وإمرار الموسى غل 
رأسه » فاذا سقط أحدهما لتعدرءوجب الآخر » وكلام الصادق (عليهالسلام)(١)‏ 
يعطيه ء فان الاجزاء يستعمل في الوجوب » انترى . 

وظاهره أن الخلاف في المسألة المذكورة [نما هو بين العامة ٠‏ والمغهوم 
من شيخنا الهبيد الثاني في السألك الخلاف في المسألة من وجرين » وهذه 
صورة غيارته (قدس سره) قال بعد أن ذكر أن ثيروت الامرار فيالجملة 
إجامي ‏ : « وإنما الخلاف في موضعين : ( أحدهما ) هل هو على جبة 
الوجوب عطلتا أو الاستحبابي مطلقا أو بالتتصيل بوجوبه على من «اق في 
أحرام الممرة والاستحباب على الاقرع ؟ قيل بالأول لقوله (صلىاشعليهوآله)(1) : 
« إذا أمرتكم يأمر فاتوا منه ما استطعتم » وهذا لو كان له شعر كارن 
الواجب عليه ازالته وإءرار الموسى على رأسه ٠‏ فلا يستط الاخير يفوات 
الأول ٠‏ ولأمر الصادق ( عليه السلام ) بذلك في أقرع خراسان (") وقيل 
بالثاني ٠‏ بل ادعى عليه في الخلاف الاججاع ٠‏ لأن حل اللق الشعر' وقد 
فات فسقط لغوات عحله ٠‏ وبالتقصيل رواية والعمل ببا أولى . ( الثاني )عل 
تقدير الوجوب مطلتا أو على وجه هل يجرىء عن التقصير من فيه ؟ قيل؛ 
نعم ٠‏ لانتفاء الغائدة بدونه » ولأن الأمر يقتشي الاجزاء . ولعدم توجهالجمع 
بين الحلق والتقصير . والامرار ةئم مقام الأول » وظاهر الخير يدل عليه 
والاقوى وجوب التقصه ٠‏ لأنه واجب اختياري قسيم للحلق ٠»‏ والامرار 
يدل اضطراري ٠‏ ولا يعقل الاجتزاء بالبدل الاضطراري مع القدرة على 


(١)و(؟)‏ الوسائل ‏ الباب ١١‏ -من أيواب الاق والتقصير - الحديث؟. 
(؟) سنن البيهقي - ج 4 ص 7308 , 








الاختياري ٠‏ ولا يمتئع وجروب الأمرين على الحالق في إحرام العمرةالمبتولة 

عقوية له » انتوى . 

أقول : والذي وقغت عليه من الأخبار في هذه المسألة مارواه ثقة 
للاسلام ( قدس سره )عن زرارة )١(‏ قال ٠‏ « إن رجلا من أهل خراعمان 
قدم حاجاً وكان أقرع الرأس لايحسن أن يلي , فاستفي له أبو عبداله 
( عليه السلام ) فأمر أن يلى عنه وأن يمر الموشى على رأسه ٠‏ فان ذلك 
يجرىء ءنه » . 

ما رواه الشيخ عن أبي يصير (؟) قال :«سألت أيا عبدالله (عليهالسلام) 
عن المتمتع أراد أن يقصر فداق رأسه قال : عليه دم يبريقه ٠‏ قاذا كان 
يوم التحر أمر الموسى على رأسه حين يريد أن يحلق ». 

وعن عمار الساياطي (؟) عن أبي عبدالل ( عليه السلام ) في حديث 
قال :« سألته عن رجل حلق قيل أن يذبس * قال : يذبح ويعيد الموسى ء 
لآن الله تعالى يقول : لا تحلقو! رؤوسكم حى ييلغ البدى عله (4) » . 

هذا ما وقفت عليهمنروايات المسألة » وهيمتققة كما ترى الأمربامرار 
الوسى على رمه أعم من أن يكون لا شعر عليه من أصله كأتر عخراسان: 
أو عليه شعر قد أزاله » وظاهرها وجوب ذلك ٠»‏ ولا معارض لبا في البين 


فيتعين وجوب العمل بها . 


١١  بايلا  لئاسولا )١(‏ من أيواب الحاق والتقصير ‏ الحديث ؟. 
() الوسائل ‏ الياب ‏ 4 من أبواب التقصير - الحديث ” . 

5) الوسائل ‏ الباب ‏ 6" - من أيوآب الذيم ‏ الحديتث 2 . 

(5) سورة اليقرة :  ”‏ الآية 1435 . 





ج/ ( وجوب إمرار اللوسى على من لا“شعر اه ): ل 5 
ازالته وإمرار اللوسى على رأسه » فلا يستط الأخي وات الأول فدليل 
شعري لا يصاح لايتناء الأحكام. الشرعية ٠ 4.1١‏ وما ذكروه من حديث 
د إذا أمرتكم » إلى آخره فل نقف عايه في اصولتا . 

بل الى في الاستدلال على ذلك [نما هو بظاهر الأخيار المذكورة ٠‏ على 
أن وجوب الامرار فيد مسل في حد ذاته » وإنما وجوبه من حيث توتف 
الحلق عليه » فالواجي منته ما تحّق في ضمن الهلق لا مطلمًا . 

وأما التولى بالتفصيل فل نقف لهعلى دليل ٠‏ وما ادعاه شيخنا المتقدم 
من ورود خير بذلك حى أنه يسبب ذلك مال إلى هذا التول فلنقف عليه» 
وبذلك اعترف سبطه في المدارك ٠‏ فقال : « إنا لم نتف عليها في شيء 
من الأصول ٠‏ ولا نقّله غيره ٠‏ وظاهر الأخبار المذكورة أيضا الاكتناء بذلك 
عن التقصي » إذ او كان واجياً مع الامرار لذكر فيبا » لأن المعام مقام 
بيان للحكم المذكور ٠‏ وليس فليس » . 

وبذلك يظبر ماقي كلام شيخنا المتقدم من قوآه : « والأقوى وجوب 
التقصير . لأنه واجب اختياري » إلى آخره © فاتيم إن وترأ على العمل 
ببذه الأخبار نظاهرها كما ترى إنما هو ما تناه ٠‏ وحينثذ فبذا الكلام في 
مقاياتها إنما هو من قبيل الاجتياد في مقابلة النصوص » وأن أطرحوها 
وأعرضوا عتها توجه ماذكرٌوه يناه على توأعدهم في البناء على التعايلات 
المقليةة . وإلا وجب التوتف كما هو المعمول عندنا ٠‏ لعدم النس فيالمسألة 
ولكن لما كانت النصوص موجودة وظاهرها ما عرقت من غير معارض في 
البين فالواجب الوقوف على العمل يظامرها . 





ا ( وجوب كون الحاق أو التقصير يعنى ) ج17 
للتتقدمة هو التخيير بين الحلق وااتتصير وإن كان الحلق أفضل فالواجبهنا 
جل الأمر بامرار للوسى الذي هو يابة عن الحاق على العضلوالاستحياب , 
إذ لايعتآل وجوب البدل مع استحياب اليدل منه » ولا ريب أن ظاهر 
هذه الأخبار هو ماذكرناءمن فير المليد وأشياهه » فيكون الحكم فيهالتخيير 
بين التقصير والحلق . وحيث تعذر الملق أمر بالامرار ثيابة عنهء لقيامه 
مقامه في النضل . والله العالم . 


الرابعة 0 


قد صرح الأصحاب ( رضوان لله تعالى علهم ) يأنه يجب أن يحلقأو 
يقتصر بمتى » فلو رحل رجع تحلق أو قصر يها » فان تعذر عليه الرجوع 
حلق أو قصر مكانه وبعث شعره لردفن بها ٠‏ وإن تعذر لم يكن عليهشيء. 

فبامنا أحكام أربعة : ( الأول ) : وجوب الحلق أو التقصير بمنى ٠‏ 
وهو متماوع به في كلامهم © بل ظاهر التذكرة والنتبى أنه موضع وفاق. 

واستدل عليه الشيخ في التبذيب يما رواه في الصصيح عن الخلى )١(‏ 
قال : « سألت أيا عبدالله ( عليه السلام ) عن رجل نسي أن يقصر من 
شعر رأسه أو يحلته حى ارتحل منمنى , قال : يرجع إلى «فى حى يلقي 
شعره يبا ء حلقاً كان أو :تصيراً » . 


.١ الباب - ه  من أبواب الحلق والتقصير  الحديث‎  لئاسولا‎ )١( 





ج17 ( ححكم ما لو تعذر عن الرجوع إل عفى لاحاق أو التقصي ) - 17 ل 
أو يحلق حى ارتحل من منى ٠‏ قال : فليرجع إلى منى حق يحلق شعره بها 
أو يقصر ء وهلى الصرورة أن يحلق ». 

ورواه الصدوق بسنده عن على بن أبي حمزة عن أبي بصي (1) إلا أنه 
قال : « حقى يلقى شعره يبا حلقاً كان أو تقصيراً . ومل الصرورةالحلق » 
ثم قال : « وروى (؟) أنه يحلق بمكة ويحمل شعره إلى فى » . 

وعن مسمع في الحسن (4) قال : « سألت أيا عبدالله ( عليه السلام) 
عن رجل نسي أن يحلق رأسه أويقصر حى نفر ٠‏ قال : يحاق فالطريق 
أو آأين كات » . وحمله الهي على تعذر العود الى منى ٠‏ ولابأس به . 

وطعن في هذه الرواية في المدارك بأن راويها مسمع ٠‏ وهو فير موثق. 

وفيه أنه وإن كان قير «وثق إلا أنه ممدوح . وحديثه معدود عندالةوم 
ف الحسن . ولكن كلامه فيه كما عرفت في مأ نقدم مضطرب ما بين أن 
يعده في الصحيح تارة وفي الحسن أخرى أو يرد روايته كما هنا. 

( الثاني ) : أنه مى تعذر عليه الرجوع حاق أو قصر مكانه وبعث 
يشعره © أما جواز حلق الشعر أو تقصيره في مكانه فلا إشكال فيه , 

إنما الكلام في أن البعث إلى منى وجوباً أو استحباباً » فقيل بالأول ه 
وهو ظاهر الشيخ في النهاية والمحقق في الشرائع ؛ وظاهر أبي الصلاح أيضاً. 
وقال الشيخ في التهذيب بالاستحباب , وبه جزم المحقق في النافع والعلامة 
في اللتتهى . 


(١)و(؟)‏ الوسائل - الياب -© دمن أيوابي الحملق والتتصير - الحديثك 5. 
(؟)و(؟) الوسائل ‏ الياب ‏ ه ‏ من أبواب الحاق والتقصيد ‏ الحديثه-؟. 





7174 عه (وجوب رد الشعر إلى من لو حلق بغيرهأ ( ج/1 
وقال ف الختلف يعد أن اختار الاستحيابي وأورد جلة من روايات 
للسألة الآنية : « ولو قيل بوجوب الرد لوحلق عمد بغيد متى إذالم يتمكن 


من الرجوع بعد خروبه عامداً وبعدم الوجوب لو كان خروجه ناسياأ كان 


وجبا »© . 
أقول : والذي وقفت ءاره من روايات السألة مارواه الفعيسمخ قِ 
الحسن عن حفص بن البشختري )١(‏ عن أبي عيدالله ( مليه السلام ) « في 


الرجل يحلق رأسه بمكة » قال : يرد الشعر إلى عنى » . 

وعن أبي يصير (؟) عن أبي عيدالله (عليه السلام)د في رجل زاو البيت 
وإيحلق رأسه ٠»‏ قال : يحلقه بمكة , ويحمل شعره إلى همنى * وليس عليه 
شيء » وبباتين الروايتين استدل من قال بالوجوب . 

ومثابما آيضا مارواه في الكافي عن على بن أبي زة (5) عن أحدهما 
(عليهما السلام) في حديث قال : « وليحمل الشعر اذا حلق بمكة إلى من». 

وما رواه الصدوق في الصحيح عن عبدالله بن مسكان عن أبييصع(4) 
يعنى المرادي قال : « قلت لأبي +بدالله ( عليه السلام ) ؛ الرجل يوصي 
من يذبح عنه ويلقي هو شعره بمكة , قال ؛ ايس له أن يلقي شعره إلا 
يدق » ه 

وما رواه الشيخ في الصحيم عن معاوية ين عمار (0) عن أبي عبدالله 
( عليه السلام ) قال : « كان علي بن الحسين ( علييما السلام ) يدقن 


(١)و(؟)الوسائل ‏ الياب  "-‏ من أيواب املق والتقصير ب الحديث ١-لاء‏ 


(؟)و(4)وزه) الوسائل ‏ الباب - 5 - من أيواب الحلق والتقصير - 
الحديث 2 ؟ ‏ ©, 








/3 (وجوب رد (الشعر إلى مى لو حاق بغيرها ) 7 ل 
شعره في فسطاطه يعنى © ويقول : كانوا يستحيون ذلك . قال : وكارن 
أبو عبدالل ( عليه السلام ) يكره أن يخرج الشعر من متى » ويقول :من 
أغرجه فعليه أن برده » . 

وما رواه الشيخ عن أبي بصير )١(‏ عن أبي عبد الله ( عليه السلام ) 
« في رجل زار البيت ولم يحلن رأسه . قال : يحلق يمكة ويحمل شعره 
إلى مق » وليس عليه شيء ». 

وروى ف كتاب قرب الاسناد عن السندي بن عممد عن أبيالبختري(؟) 
عن جعفر بن محمد عن أبيه ( علميبمالس لام ) « أن الحسن والحسين 
( عليبما السلام ) كانا يأمران أن يدنن شعورهما يمنى » . 

وما رواه الشيخ عن أبي بصير () قال : « سألت أيا عبداش(ليهالسلام) 
عن الرجل ينسى أن يحلق رأسه حى ارتحل ٠‏ قال : مايعجبني أن يلقى 
شعره إلا بمنى ٠‏ ولم يجعل عليه شيا » . 

وببذه الرواية الأخيرة أخذ من قال بالاستحباب . وحمل الروايتين 
الأولتين حلي ذلك جما . 

وفيه (اولآ) ما عرفت في غير موضع عا تقدم ما في هذا الجمع منالاشكال. 

و ثانياً ) أن دليل الوجوب غيد متحصر في (اروايتين المذكورتين » 
بل هو مدلول اة من الأخيار ااتي تلوناها . وهي ظاهرة تمام الظبور في 
الوجوب ٠‏ مثل قوله (علده السلام) في رواية على ين -أبي +زة : «وليحل 
الشعر إلى هنى » وف صدرحة عيدالله بن مسكان«ليس له أن يلقي شعره إلا 


(١)و(؟)الوسائل‏ ألياب دمن أبواب الحلق والتقصع_ الحديث لاسلاء 
(5) الوسائل ‏ الياب. 3 من أبواب الحلق التقصير ‏ الحديث 5 . 








ار كك (استحياب دفن الشعر بمقى ) ج/ 
بالكرامة فيها هو التحريم» كما هو شائع في الأخبار يقريئة آخرها . وأما 
الاستناد في الاستحباب إلى قوله ( عليه السلام ) : « كانوا يستحيوتذلك» 
نفيه أن ظاهر السياق أن الاشارة إنما هي إلى الدفن . 

و (ثالثا) أن اارواية المذكورة مع قطع النظر عن عدم قيامها بالمعارضة 
فير صريحة في عدم وجوب ألبعث » كما طمن ليها به في المدارك ٠‏ لجواز 
أن يرى هذه العبارة في المحرام أيضا. 

(الثالث) أنه مى تعتر البعث سقط ولم يكن عليه شيء وهو موضع[جماع. 

( الرايع ) استحياب الدفن في منى ٠‏ سواء كان الجلققيبا أو خارجباء 
وليه ندل صحيحة معاوية بن عمار )١(‏ ورولية قرب الاستاد (9) . 

ويؤيده أيضآ مارواء في الكافي عن أبي شيل (”) عر أبي عبد الله 
( عليه السلام ) قال : « إن للؤمن إذا حلق رأسه بمنى ثم دفئه جاء يوم 
القيامة وكل شعرة لها لسان طلق تأي باسم صاحيبا » وعن الحلي أنه 


أوجبه . 
الإاممة : 


روىثقة الاسلاءفي الكاني عن عل بن أبي حمزة (4) ع نأبي الحسن (عليهالسلام) 
(١)و(9)ور")‏ الوسائل - الياب ‏ 5 عن أبواب الحلق والتقصيد ‏ 
الحديث 4*#. 5-5 ”7 . 
(4) الوسائل - الياب ‏ 4" من أيواب الذبح ‏ الحديث 7 . 





ج/ ) جواز الحاق بمجدرد شرآاء الهدي وربطه في مئنزاه ) سالا#إ]1 ا لم 





البدي عله ٠‏ فأن [حبيت أن تحلق ناحلق » ورواء الشيخ بلفظ «وتمملتبا» 
مكأن « ووزنت ثمتبا ». 

وروى في الققيه عن علي بن أبي حمزة )١(‏ عن أبي عبدالت (علءهالسلام) 

م إذا اشترى الرجل هديه وقمطه في بيته فمّد بلغ محله » فان شاه 

فليحلق » . 

وظاهر الخيرين المذكورين الاكتفاء في الحلق بعجرد شراه البدي وربطه 
في ينه ه متوئقاً منه إريط يديه ورجايه كما يقمط الصي في امبد . 

وبذلك صرح في المنتهى حيث قال : « لو بياخ البدي مله ور 
يذيح قال الشيخ ( رحمه الله ) : يجوز له أن يحلق ٠‏ لمونه تمالى 0 : 
«ولا تحلتوا رؤوسكم حتى يبلغ البدي عله » وتال تعالى (5) :« ثم لها 
إلى البيت العتيق » وما رواه الشيخ عن أبي يميد (4) ععرن أبي عوداللكه 
(عليهالملام ) قال : « إذا اشتريت أضحيتك وقمطتبا وصارت في جاتب 
من رحلك فتد يلغ البدى عله فان أحببت أن تحلق فاحلق ».» 

أقول : ويؤيده ماتقدم عا صرحوا به في إجزاء البدي لو قمطه في 
مترله من منى ثم ضاع أو تلف فانه يجزوه ٠‏ ولا يجب عليه غيره » وعليه 
دل يعض الأغيار , إلا أن له معارضاً قد تقدم الكلام فيه . 

وعل هذافرتخير في الحلق بين كونه بعد الذيسأو بعد التوثقفيمنزله بمنىوإن 

(١)و(ة)‏ الوسائل ‏ آلياب 7 #4 من أبواب الذيم ‏ الحديث 7 , 
؟) سورة البقرة : ؟' ‏ الأية 185 . 
(*) سورة ألحج : ؟؟ - الآية 1" . 





ا ل ( ما يستحب في كيفية الحاى والدعاء فيه ) ج/1 
كان بعد الذي أقضل .. 

قال في اللبسوط : « لا يجوز أن يدلق رأسه ولا أن يزوز البيت إلا 
بعد الذيح أو أن يبلخ البدي حله ٠‏ وهو أن ,يحصل في رحله ٠‏ فاذا حصل 
في ريطظه يمى فان أراد أن _حلق جاز له ذلك » والأفضل أن لا يحلق 
حى يذبح » انتهى . 


٠ اأسادسة‎ 


قال في المنتبى : « يستحب لمن حلق أن يبدأ بالناصية من القررن 
الأيمن ويحلق إلى العظمين بلا خلاف » . 

وقال في الدروس : «ويستحب استقيال لالقبلة و(ابدأة بالقرن الأيمن 
من ناصيته » وتسمية المحلرق والدماء » مثل قوله : أللهم أعطني بكل 
شعرة نوراً يوم القيامة » والاستيعاب إلى العظمين اللذيرن. عند متم 


بق 
السدغين » ودئن الشعر في قسطاطه أو منزاه بعى »© وتم الأظنار ؛ وأخذ 
العارب بعده » . 


أقرل : الذي وقفت عليه من الأخبار الاعلتة يذلك أما بالنسبة إل 
كيغية الحلق والدعاء فيه فيو مارواه الشيخ في الصحيح عن معاأوية بن 
عمار.(١)‏ ن, أبني جعفر ( عليه السلام ) قال : ه أمر الحلاق أن يضع 
الموسبى عل آرثه الأيمن 6 م أمره أن يساق وسمى هو 2 وقال : اللوم 
أعطني” بكل شعرة نورآ اوم القيامة 6 


.١ من أبواب الحلق وللتقصير  الحديث‎ ٠١  بايلا‎  لئاسولا‎ )١( 





ج/ ( بيان المراد من القرن ) ##4 الس 

وما رواء في الكاقي عن غَياث بن ابراهيم )١(‏ عن جعقر عن أبانه 
( عليهم السلام ) قال : « السنة في الحاق أن يبلغ العظدين » . 

وأنت خبيد بأن ظاهر صحيحة معاوية بن عمار وقوله : «أمر الحلاقأن 
يضع الموسى على قرنه الأيدن » أن هيد! الحاق إنما هو من أعل الرأس 
من الجانب الأيمن منه ء لأنه الظاهر من لنظ القرن وهو موضع قر نالداية. 

ويؤيده حديث ذي القرنين (؟) « أنه ضرب على أحد قرنيه قمات 
خخمسمائة سنة ٠‏ فأحياه الله ثم » ضرب عل قرنه الآخر فمات » الحديث. 
وفي تتمة الخير (؟) عن أمير المؤمنين ( عليه السلام ) « وفيكم مثله » 
إشارة إلى ضربة عمرو بن عبد ود في قضية التدق ثم ضرية ابن ملجم 
لعنه الله . 

وهذا المعنى لا يجامع الناصية التي هي عبارة عن قصاص الشعر عا يل 
الجبهة خاصة حى يقال إنه يبدأ بالقرن الأيمن من ناصيته ٠‏ إذ المراد 
في الخير المتقدم [نما هو قرن الرأس لاقرن الناصية . 

والظاه أن الحامل !مما (عطر الم رقديهما)ءل ما ذكراء هو ما ذكره في المنتهى 
بعد ذكر العيارة اللتقدمة - من الاستدلال على الحكم المذكور بالروايتين 
المذكورتين ويما رواه الشيخ عن الحسن بن مسل (4) عن بعض الصادتين 

( عليبم السلام ) قال : «لما أراد أن يقصر من شعره للعمرةأراد الحجام 

.* الوسائل الياب ١١-_من أيواب الصلق والتقصير الحديث‎ )١( 

(؟)و("؟) تفسير اليرهان سورة الكرف  :‏ الآية 81 (ج ؟ ص )18٠‏ . 

(4) أثار إليه في الوسائل ‏ لباب "من أبوابالتتمير ‏ الحديثه 
وذكره في التهذيب ج * ص 144 - الرقم 478 . 





7840 0 (استحباب قل الأظفار وأخذ العارب يعد الحاق ) ج/١‏ 
فجمعا بين الروايتين يما ذكراه من حمل القرن ءلى طرف الناصية . 

وفيه أن مررد هذه الرواية إنما هو التقصير ٠‏ وهو أخذ شيء من الشعر 
لا الحاق ٠‏ والظاهر أنه في إحرام العرة المتمتع بها ٠‏ وغاية ماتدلعليه 
الرواية إستحياب التقصير من شعر الناصية لا من جوانب الرأس . 

وبالجملة فالمت,ادر من الرواية الأولى أن المراد بالترن الأيمن إنما عو 
قرن الرأس وهو ماذكرناء » وهذه (ارواية ليس من عحل البحث في شيء 
فكلامبما ( طاب ثراهما ) لا يخلو من نظر. 

تعم قال في كتاب النقه الرضوي )١(‏ :« وإذا أردت أن تحلق رأسك 
فاستقيل القيلة ٠‏ وابدأ بالناصية » واحلق من العظمين الناتين بحذاء الاذنين 
وقل : ألليم اعطني بكل شعرة نورآ يوم القرامة » اتنبى . 

وظاهر هذه العيارة هو استحباب الحلق من التاصية ٠‏ وهو لاف 
مادلت عليه صحيحة معاوية بن عمار )١(‏ بالتقريب الذي قدمناء . 

: وأما دفن الغعر في منى فقد تقدم الكلام فيه . 

وأما استحياب اضافة التقصير من هذه للواضع إل الحاق فيدل عليه 
جارؤاه في الكافي:عءن عيد الرحمان بن أبي عبداله اليصري (5) عرزن 
إن« طيدالله ::( مايه السلام ) قأل..: « كان 'رسول لش (صى الل عليه وآله ) 

2 الجر وجلق إرأبيه ويقلم أظفارء ويأخد من شاربه ومن أطراف لصيته». 

(الْالشنتدوك د الياب 5 _من أيولب الحلق والتقمير ‏ الحديث .١‏ 

(8)! الوسائل: د الإماب  ١١‏ من أبواب الحلق والتقمني _ البحديث ١‏ . 

() الوسائل - الباب ن 1:- مق أيواب:الداق والتتصير _الحديث 91. . 





ج/ ( هل الترتوب بين المناسك يوم النحر وجب أو مستحب؟) !4١‏ ب 
قال : « إذ! ذبحت أضحرتك فاحلق رأسك واغتسل وق أظفارك وخذ 
من شاربك » . 

وقال في المنتهى : « ويستحب لمن حلق رأسه أن يقصر بقم أظفاره 
والأحذ من شاريه » ثم أورد رواية عمر بن يزيد » وقال : « ولا نعم في 
ذلك غلافا». 1 

وأما استقبال القبلة حال الساق فل أقف فيه على خير إلا ما تقدم من 
كلامه ( عليه السلام ) في كتاب الفقه . ويحتهل أن يكون قد استند فيه 
إلى ما اشتهر بيتيم من حديث (؟) « خير المجالس ما استقيل به القبلة » 
كما ذكروه في الجلوس لأوضوء . 


المسألة الثانية : 


اختلف الأصحاب ( رضوان الله تعالى عليبم ) في ترتيب المناسك الثلاثة 
يوم النحر هل هو على جرة الوجوب : الرمي ثم الذبس ثم الدلق أو الاستحباب » 
قولان : 

وبالأول قال الشيخ في المبسوط والاست,صار , وإليه ذهب أكثر التأخرين 

ومنهم العلامة في أكثر كتيه والمحةق في الشرائع وقيرهما م 

.١ من أبواب الحلق والتتصير  الحديث‎ ١  بايلا‎  لئاسولا‎ )١( 

(؟) الوسائل ‏ الباب - 3 من أبواب أحكام العثرة ‏ الحديثك * 
من كتاب الحج . 





40؟ 0 ( أدلة القول بوجوب.الترتيب في مناسك يوم النحر) ‏ ج/١‏ 
وابن [إدريس ؛ واختاره في الختلف . 
ويدل على الوجوب رواية عمر بر_ يزيد )١(‏ المتقدمة ٠‏ لقوله 
( عليه السلام ) فيبا : « إذا ذيحت اضحيتك فاحلق رأسك » لدلالةالفاء 
عل الترتيب . 
ورواية جيل بن حراج (؟) عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) قال : 
« تيدأ بمنى بالذبح قبل الحلق ٠‏ وفي العقيقة بالحلق قبل الذيس » . 
رصحيحة معاوية ين عمار أو حسنته (؟) عن أبي عبدالله (عليهالسلام) 
قال : « إذا رميت الجمرة فاشتر هديك » الحديث . 
وموثقة عمار الساياطي (4) عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) قال : 
« سألته ‏ إلى أن قال : وعن وجل حلق قبل أن يتبح » قال : يذبح 
ويعيد الموسى ٠‏ لآن الله تعالق (*) يقول : ولا تحلقو! رؤوسكم حتى يبلغ 
البدى عله » . 
ورواية سعيد السمان (8) قال : « سمعت أبا عبدالل ( عليه السلام ) 
يقول :. إن:رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) عجل النساء ليلا مز المزدلنة 
إلى منى ٠‏ فأمر من كان عليها مترن هدي أن ترمي ولا تبرح حتى تذيم ٠»‏ 
(9)“الوسائل'- الياب  ١‏ من أبواب الحلق والتقصير_ الحديث .١‏ 
(') و (5) و (4) الوسائق ‏ الياب ‏ 55 مرى أبواب - الذيم - 
الجديث, *- ١31-م.‏ 
(0), سووة البقرة م ؟ ‏ الآية 145 . 
١7  بابلا  لئاسولا )١(‏ من أبواب الوقوف بالمفعر ‏ الحديت ٠‏ . 





ج/ ( أدلة القول بوجوب ااقرتيب في مناسك يوم التحر) ل 49؟ ل 
ومن لم يكن طليبا متهن هدي أن تمضي إلى مكة حتى تزؤر ». 

وصحيحة أبي بصع )١(‏ عن أبي عبدالله |( عليه السلام ) قال : «سمعته 
يقول : لابأس أن تقدم النساء إذا زال الليل » فيتغن عند المشعر الحرام 
ساعة . ثم ينطلق بين 'إلى منى » فيرمين الجمرة ٠‏ ثم يصيرن ساعة ٠‏ ثم 
ليقصرن وينطلةن إلى مكة . إلا أن يكون أردن أن يذبم عتين ٠‏ فانين 
يوكلن من يذيح نين » . 1 

: وصحيحة سُعيد الاعرج (؟) قال : « قلت لأبي عبدالله ( عليه السلام) : 
جعلت فذاك معنا نساء فأفيض بن بليل ٠‏ قال : نعم [لى أن قال : 
ثم افض يبن حدق تأتي الجمرة العظمى فيرمين الجمرة ٠‏ فان لم يكن عليهن 
ذيم فليأخذن من شعورهن ويقصرن » الحديث . 

ورواية موسى بن القاسم عن علي (؟) قال : « لا يحلق رأسهولا يزور 
البييت حق يضحي ٠‏ فيحلق رأسه وبزور مق شاء » إلى غير ذلك مرن 
الأخبار التي يقف ءليها المنتبع . 

وظاهر آية (4) « ولا تحلقوا رؤوسكم حق يبلغ الهدي عله » هو 
وجوب ترتيب الحلق هل (الذبح أو التوثق من البدى في رحله يمنى الذي 
هو قائم مقام الذبح ؛ وبه فسرت الآية كما تقدم ٠‏ ويعضده أيشا أنه 
المعلوم يقيناً من فعلهم ( عليهم السلام ) ولا يعم يةين براءة الذمة إلا 





(١)و(؟)‏ «الوسائل ‏ الباب ١7‏ من أبواب الوتوف بالمشعر ‏ الحديث 
اا”ا. 

0) الوسائل ‏ الباب ‏ 9 من أبواب الذبح ‏ الحديث ١‏ . 

(4) سورة أليقرة : ؟ ‏ الآية 191 . 





ل44؟ سا (أدلة اقول باستحياب الترتيب في مناسك يوم النحر )2 ج/١‏ 
كما ستعرفه [إنعاء الله تعالى . 

احتج القائلون بالاستحباب يما رواء الشيخ وابن بأبويه في الصحيح 
عن حميل بن دراج )١(‏ قال : « سألت أبا عبدالله ( عليه السلام ) عن 
الرجل يزور البيت قبل أن يحلق قال : لا ينبغي إلا إن يكون ناسياً ثم 
قال : إن رسول اله ( على الله عليه وآله ) أتاه اناس يوم النسر » قال 
بعضهم : يارسول الله حلقت قيل أن أذيح » وقال بعضهم حلقت قبل أن 
أرمي » فم يتركوا شيأ ينبغي لبم أن يقدموء إلا أخروه » ولا شيئاً كان 
ينبغي لهم أن يؤخروه إلا قدموه : قال :1 لا حرج 6 

وما رواه في الكاني ءن أحمد ين عمد بن أبي نصر (؟) تال : « قلت 
لأبي جعغر الثاني ( عليه السلام ) : جعات نداك إن رجلا هن أصحابنا 
رمى الجمرة يوم.التحر وحلق قبل أن يذيح ٠‏ قال : إن رسول الله(صل الله 
عليه وآله) لما كان يوم التحر أتأهطوائق منالمسكمين » فقالوا : يأرسول الله 
ذبحنا من قيل أن رمي وحلتنا عن قبل أن نذبم ء فل يبق شيءه مأ ينيغي 
ليم .أن يقدموه إلا أخروه ولا شيء مما يتبغي ليم أن يؤخروه إلا قدموءء 
فقال رسول الله ( صل الله عليه وآله ) : لا حرج لا حرج ». 

وأجاب الشيخ ءنيهما بالحمل على حال النسيان »؛ والأقرب الحمل على 
الجهل » وهو عذر شرعي قد تكثرت الأخبار (؟)يهولاسيما في ياب ال حج . 





(0 9 () الوسائل - الباب ‏ 4؟ ‏ من أبواب الذيم - الحديث 
54. 


(؟) الوسائل ‏ الباب ‏ 05 سرمن إيوإب جباد إانغبس من كتاي 





ج317 ( آدلة القول باستّحباب الترتيب في مناسك يوم النحر) 40 ب 
<< وبذلك يظبر قرة القول بوجوب الترتيب » لاتفاق الآية والروليات 
المنقدمةعلى وجوب الترتيب بلا [شكال معتضداً ذلك بملازمتهم (عايهمالسلام) 
على ذلك زيادة على أوامرهم » ويأنه هو الأحوط في الدين . 

وبذلك يظبر لك مافي كلام شيخنا العلامة فيالمختلف. حيث استدل 
على الاستحياب بصحيسة عبدالله بن سنان )١(‏ الآثية في المقام » وصحيحة 
حميل بن دراج )١(‏ ومثليما رواية أحمد بن تحمد بن أبي تصر (") ولم 
يحت للشيخ في متايلة هذه الأخبار إلا بحديث (4) « خذوا عني متاسككم» 
ورواية موسى بن القاسم ءى على (5) ثم أجاب عنهما بالحملعل الاستحباب 
حممأ ‏ وققل عن الآية التي هي الأصل ٠‏ مع أنه في للنتهى جملها مبدأ 
الاستدلال على الوجوب * وقنل عما سردناه من الأخبار الظاهرة بلالصريحة 
كما في أكثرها ٠‏ وأن المعارضش يضعف عن لأمارضة للاحتمال الذىتدمتاه. 

وكذا ماذكرد في المدارك . حيث إنه لم ينقل 1.٠‏ أدلة الوجوب إلا 


و الجياد والياب 142 من أيواب تروك الاحرام 5 الحديث ق والياب 
ستمتاع والباي 4 من أبواب بقة كغارات الاحرام والباب 4د 
من أيواب الطواف والياب 14 دمن أيواب التقمير وآلياب 9" دمن 
أبواب الاحرام بالحج والوقوف بعرفة ‏ الحديث ١‏ . 
(١)وز؟و(ع)و(ه)‏ الوسائل ‏ آلباب - 54 من أيواب الذيح الحديث 


1١٠١‏ أي" .ي9؟9. 


(؛؟) تمسير الوصول ج ١‏ ص 905 . 





ل ( حكم الاخلال بالترتيب في مناسك يوم النحر) ج/١‏ 
بالذيم » ورواية موسى ين القاسم عن علي (؟) وطعن فيبا بأنها لا تخلو 
من قصور في دلالة أو شعف في سند , ثم قال : « والمسألة عمل تردد » 
ولعل الوجوب أرجم » وغفل عن ااروايات الصحيحة التي ذكرناها والآية 
الهرينة ااتي هي أصرح صريم , ولا ريب و, ضعنه بعد الاحاطة بما ذكرتاه. 

ثم إنه على تقدير القول بالوجوب فظاهرهم الاتقاق على أنه لو خالف 
وقدم بمضباء#ق بعض عامدآ كان أو ساهياً أو جاهلاً فلا إعادة عليه وإن 
أثم » وهو مشكل بالنسبة الى العامد » سيما مع دلالة موثقة عمار (4) 
المتقدمة على الاعادة . حيث أمره بامرار الموسى على رأسه يعد االذبحالذي 
هو عوض هن الملق . مستدلاً بالآية (0) المذكورة » وهي محمولة عندنا 
على العامد ٠‏ عا بينها وبين صحيحة جيل بن دراج (1) المذكورة . 

وبالجملة فانه مق كان الترتيب واجباً وأخل به عمد فتحةق الامتثال 
والحال هذه مشكل » ومقتضى القواعد هو الاعادة على ما يحصل بهالترتيب 
إلا أن ظاهرهم الاتفاق على الاجزاء » حيث أسنده في المنتبى إلى علمائنا 
مؤذناً يدعوى الاججاع عليه . ْ 

ويمك نأن يستدل لهم بصحيدة عبدالهين سنان (/ا)عن أبيءبد الله (عليهالسلام) 


. 707 ص‎ ١ تيسيي الوصول ج‎ )١( 
(521)1)و(7(:)4)و(/) الوسائل  الباب  54 -من أبواب الذبج  الحديث‎ 
.ا0١‎ 4 48-42 


9( حور البقرة : ؟ ‏ الأية 45 





ج17 (وجوب تقديم الحلق أو النقصي على زيارة البيت  )‏ 40 ل 
عليه شيء ٠‏ ولا ومودن » والتقريب فيا أن النبي عن العود يدل على 
التحريم ٠‏ مع أنه نقى البأس عما فمله المؤذن بصحته ٠‏ إلا أنه يبقى 
الكلام في الجمع يِيتبا وبين رواية عمار )١(‏ الماقدمة . ويمكن حمل هذه 
الصحيحة على غير صورة العمد » فانه لابأس اتناقاً . والنهي نما توجهإلى 
العمد يعد ذلك . 

وكيف كان فالاحتياط يقتضي: الاءادة في صورة العم ٠‏ والله العالم . 


المسألة الثالئة : 


ظاهر الأصحاب الاتفاق على وجوب تقديم الحلق أو التقصير على زيارة 
البيت للطواف والسعي ٠»‏ وهو المعرود من فملرم ( عليهم السلام ) وإليه 
تهي الأغبار الآنية . 

قال في المدارك : « ولا ريب في وجوب تقديم الحلق أو التقصي. على 
زيارة البيت للتأسي والأخبار الكثرة » . 

أقول : أما التأسي فيه ماعرفت في غير مقام ٠‏ وهو ثارة يستدل يهعلى 
الوجوب وتارة يرده . 

وأما الاخبار الكثيرة فل يصل نظري القاصر إلى شي من الأخبار 
الصريحة ف ما ادعاه سوى صحيحة على بن يتعلين (1) الآنية » وقريبمنيأ 

. من أيواب الذبم  الحديث م‎ 4  بايلا‎  لئاسولا‎ )١( 

.١ الباب - 4 - من أبواب الحلق والتقصي  الحديث‎  لئاسولا‎ )١( 





48؟ -- (وجوب تتقديم الاق أو التقسي عل زيارة آلبيت ) ج/1 
صحيحة محمد بن مس )١(‏ الآتية أيضأ » نعم أخبار المسألة الآة معمرة 
يذلك . 

وكيف كان فانه مق خالف وقدم زيارة البيت على الحلق أو التقصير 
قلا يخلو [ما أنيكونذلك عن عمد أونسيان أو جيل ٠‏ قهاهنا مواض ع ثلاثة: 

الأول : ما إذا خالق عامدا عللا بالحكم ٠‏ والمقطوع به في كلامهم أنه 
يجب عليه دم شاة , وإنما الكلام في أنه هل يجب عليه إعادة الطواق 
أم لا ؟ 

قال شيضتا الشبيد الثاني في المسالك : « إن وجوب إعادة الطواف ءلى 
العأيد موضع وثاق » . 

وفي الدروس « وإن كن عاماً وتعمد ذمليه شأة , قاله الشيخ وأتباعه» 
وظاهرهم أنه لا يميد الطواف ». 

أقول :لاريب أن الأوفق بالقواعد ااشرعية هو وجوب الاعادة » لأن 
الطواف الذي أتى به وقع على خلاف مارسمه ماحب الشريعة ٠‏ ففي 
إجزاته مع عدم الدليل إشكال . 

ويدل على ذلك لاق صحيحة علي بن يقطين )١(‏ قال : ه سألت 
أيا الحسن ( عليه السلام ) عن المرأة رمت وذيحت ولم تقصر حق زارت 
البيت فطافت وسعت في الليل ما حالبا ؟ وما حال الرجل إذا فمل ذلك ؟ 
قال : لابأس يه 'يقصر ويطوف احج م. يطوف ازيارة » ثمقد أحل من كلشي»». 

وأما ها يديل .جلى وجوب ألدم في الصورة المذكورة فيو مارواه الشيضي 





.١ثيدحلا‎  ريمقتلاو من أبواب الحلق‎ ١٠١  ب'يإا‎  لئلمولا‎ )١(: 
.1١ (1).الوسائلي الباب  ؛  من إيواب للحلى والتقمير  الحديث‎ 





ج0107 (وجوب تقديم الحلق أو التقصير على زيارة البيت) ‏ -44؟ ‏ 

الصحيم عن محمد بن مسل )١(‏ عن أبي جعفر ( عليه السلام ) « رجل 
زار البيت قبل أن يحلق فال : إن كان زار البيت قبل أن يحلق وهوعالم أن 
ذلك لا ينبغي له ٠‏ فان عليه دم شات» . 

الثاني : أن يكونناسياً » وظاهر الأكثر نعلي إمادةالطوافشاصةبعدالحلق 
أو التقصير . ويدل عليه إطلاق محيحة على بن يقطين (2) المتقدمة . وفي 
المدارك « أنه المعروف من مذهب الأصحاب » مع أن المحقق في الشرائع 
قال : « ولو كأن ناسياً لم يكن عليه شيء ٠‏ وعليه إعادة الطواف علالأظبر» 
وهو موّذن بوجوب الخلاف في ذلك . 

وقال في المسالك : « وفي الناسي وجهان : أجودهما الاعادةأيضاً وإن 
م تجب عليه الشأة » . 

وريما أشعرت صحيحة حميل بن دراج () المتقدمة بالمدم * حيث 
قال فيها : د سألت أيا عبدالله ( عليه السلام)عن الرجل يزور البيت قبل 
أن يحاق ٠‏ قال : لا ينبغي إلا أن يكون نأسياً » . 

قال في الدروس : « وني صحيم جميل بن دراج لا يتبغي زيارةالبيت 
قيل أن يحاق إلا أن يكون ناسياً , وظاهره عدم إعادةالطواف لو فمل » . 

وبالجملة فال ألة لا تشلو من شوب الاشكال » والاحتراط بالامادة فيها 
مطلوب على كل حال . ١‏ 

الثالث : أن يكون جاهلاً » وتد اختلف الأمساب في حكمه ,فقيل : 

إنه #النأسي في وجوب الاعادة . وعدم الكفارة » وبه صرح شخيئأ (أشريد 

.١ الوسائل_الياب 6١_من أبو اب الاق والتقصير  الحديث‎ )١( 
٠١ (؟) الوسائل  الباب 4 من أيواب الحاق والتقصير  الحديث‎ 
. (؟) الوسائل  الباب - 51 من أيواب الذيخ  الحديث ؟‎ 





ا ( بيان مواطن التحلل ) أ ينا 
الثاني في المالك ٠‏ فقال بعد ذكر:العامد : « وفي الحاق الجادل به قولء 
وظاهر الرواية يدل على العدم ٠‏ والاجود وجوب الاعادة عليه دون الكفارة ». 

وريما احتج على وجوب الاعادة بتوقف الامتثال على ذلك ٠‏ ولاظلاق 
صحيدة علي بن بةّلين )١(‏ الماةدمة » ونقل عن ظاهر الصدوق عدم وجوب 
الاعادة » والظاهر أنه الأقرب ٠‏ لما تقدم مر صحيحة حميل بن دراج 
ورواية أحمد بن محمد بن أبي نصر المتقدمتين (1) في سايق هذه المسألة » 
مشافاً إلى ماتكرر في الأخيار سيما في ياب المج من مغذورية الجاهل (9) . 

وهل تجب اعادة السءعي حيث تجب إعادة الماواق ؟ صرح في المنتهى 
والتذكرة بالوجوب ٠‏ لتوقف الامتثال عليه ٠»‏ ولا ريب أنه الأحوط . 

ولو قدم 'الطواف على القبم نظاهر كلاميم أن الحكم فيه كما إذاءقدمه 
على الحلق أو التقصير ٠‏ وظاهر المسالك التوقف من حيث تساويهما في 
التوقف ...ومن عدم التص ٠‏ وهو في عله » واله 'العالم . 


المسألة الرابعة: 


المغهور بين الأصحاب أن مواطن التسلل ثلاثة . أحدها بعد الحاق 'أو 
التقمير الذي هو ثالك مكاسك منى » فيحل من كل شيء إلا الطيبوالتساء 
أإن كان متمتعاً . 

قال الهيخ في المبسوط :« إذا حلق رأسه أو قصر فتد حل له كل 
)١( <‏ الوسائل ‏ الياب ‏ 4 -من أيواب الحلق والتقصع ‏ الحديث .١‏ 

(0) في.ص144. 

(؟) راجع التعليقة.(؟) من ص 144 . 





ج/ 3 ( يان مواطن التسلل ) طآاه_ 
وإن كان غند متمتع حل له الطيب أيضاً ولا تحل له النساء » فاذا طاف 
المتمتع طواف الزيارة حل له المايب ٠‏ ولا تحل له النساءء وهو التسلل 
الثاني ء فاذا طاف طواف النساء حلت له التساء . وهو التحلل الثالث 
الذي لا «قى يعده شيء من حكم الاحرام » ونحوه قال في التهاية » وعل , 
هذه المقالة جرى كلام الأكثر . 

وتال علي ين بابويه : « واعل أنك إذا رميت ججرة المقبة حل لك كل 
شيء إلا النساء والطيب ٠‏ فاذا طفت طواف الحج حل لك كل شيء إلا 
النساء ٠‏ فاذا طفت طواف النساء حل لك كل شيء إلا الصيد ٠‏ فانهحرام 
على الممبل وللحرم » . 

وقال ابنه في الفقيه : « وإذا رميت ججرة العقبة حل لك كل شيء إلا 
النساء والطيب » . 

وقال السيد المرتضى في الجمل : « فاذا طاف طواف الزيارة وسعى 
بين الصفا والمروة فد أحل من كل شيء أحرم منه إلا النساء » ومثله 
في الاتتصاو . 

وقال أبو الصلاح : « بالطواف الأول والسعي يحل من كل شيء أحرم 
منه إلا النساء ٠‏ وبالطواف الآخر يحل منبر. » وأشار بالأول إلى طواف 
الزيارة ٠‏ وبالآخر إلى طواف النساء . وتحوه قال ابن البراج . 

وظاهر هؤلاء أن التحال إنما هو في هذين اأوضمين . 

وقال ابن أبي عقيل :« فاذا فرغ من الذيم والحاق زاو البيت» فيطوف 
به سبعة أشواط ويسعي ٠‏ فاذا فمل ذلك أحل من [حرامه ٠‏ وقد قيل في 





درن 5 ( بيان مواطن التحلل ) ج/ 
من كل شيه أحرم منه إلا النساء حقى يرجع إلى البيت * فيطوف بيدسيماً 
آخر ويملى ركعتي الطواف ٠‏ ثم يحل من كل شيء ٠‏ وكذلك إذا كانت 
امرأة لم تحل لارجل حتى تطوف باليبيت سبعآً آخر كما وصغت ٠‏ فاذا 
فعلت ذلك نقد حل لبا الرجال » اتتبى . 

ولا يخفى مافي هذا الكلام من العف , كما سيظهر لك في المقام 
إنشاء الله تعالى . 

أقول : والمغتار هو التمول الأول » للأخيار المتكائرة الدالة عليه » 
كصحيحة معاوية بن عمار (؟) عن أبي عبد الله ( عليه السلام ) قال : 
« إذا ذيح الرجل وحلق نقد أحل مر كل شيء أحرم مته إلا النساه 
وأاطيب ٠‏ فاذا زار البيت وطاق وسعى بين المقا والمروة فد أحل من كل 

شيء أحرم منه إلا النساء . فاذاطاف النساء فد أحل من كل شيء أحرم 
منه إلا الصيد » وقيل ١‏ المراد من الصيد هنا هو الصيد الحرمي كما 
لايخفى . 

وصحيحة العلاء (؟) قال : « قلت لأبي عبدالله (عليه السلام) : [ني 
علقت وأسي وذيحت وأنا متمتّع أءلى رأسي بالحناء ؟ قال : نعم من غير 
أن قحس شيئا من الطليب ٠‏ قلت : أليس القميص واتقتع ؟ قال : نعم ه 


00 الستدرك -الياب  (١١‏ عن أبواب الحلق والتقصير الحديث 
؛ والياب 8ه من أبواب الطواف ‏ الحديث ١‏ 

(؟)وزة] الوسائل - الياب  3١‏ مر أبواب ‏ الحلق والتقصير 

التحد يغ عسي " 





ج7١‏ ( بيآن مواطن التحلل ) سني 
اقلت : قبل أن أطوف بالبيت ٠»‏ قال : تمم » . 

وصحيحته الأخرى )١(‏ قال : « قلت لأبي عبدالله ( عليه السلام ) : 
تمتعت يوم ذبحت وحاقت فأاماخ و أسي بالدتاء ٠‏ قال : تعم من ذير أن 
00 من الطيب ٠‏ قلت : أنأليس القميص ؟ قال : نعم إذاشئت, 
قلت : فأغطى رأسي , قأل : تعم ». 

وصحيحة منصور بن حازم (') قال : « سألت أبا عبد الل(عليهالسلام) 
عن رجل رمى وحلق أيأكل ثيئا فيه صغرة ؟ قال : لاحى يطوف بالييت 
ويين السنا والمروة » ثم قد حل له كل شيء إلا النساه حى يطوق بالييت 
طوافاً آخر » ثم قد حل له التساء » . 

ورواية محمد بن حمران (؟) قال ١‏ « سألت أيا عبدالله ( عليه!اسلام) 
عن الحاج يوم التحر مايحل له ؟ قال كل شيء إلا النساه وءن المتمتع 
ما يحل له يوم النحر ؟ قال : كل شيء إلا النساء والطيب » . 

ورواية عمر بن يزيد (4؛) عن أب عبدالله ( عليه اللام ) قال : 
« اعم أنك إذا حلقت رآسك فقد حل لك كل شيء إلا النساء والطيب» 

وهدء الروايات قد اتفقت على التحليل بعد مناسك منى من كل شيء 
إلا الطيب والنساء ٠‏ كما هو القول المشبور . 

إلا أنه قد ورد في حملة من الأخبار أيضأ حل الطيب في الصورة 
المذكورة , وأنه لا وبقى عليه إلا النساء خامة إلى أن .أتي بطواف النساه 


(١)و(5)و(؛)‏ الوسائل ‏ الباب  ١١‏ - من أبواب الحلق والتقصه ‏ 
الصديث  "‏ ”:'- 54. 


() الوسائل ‏ الياب  ١4‏ - من أبواب الملو والتقصم ‏ الحديث .١‏ 





اناه ( يبان مواطن (التحلل ) ج37 
وعل هذا فليس إلا التحللان ٠‏ 

ومن الأخبار المقار إليبا صحيحة سعيد بن يسار )١(‏ قال : «سألت 
أيا ءبدالله ( عليه السلام ) عن المتمتع إذا حاق رأسه قبل أن يزور البيت وطليه 
بالحناء قال : نعم ٠‏ الحمناء والثياب والطيب و كلل شيء إلا النساء رددها مرتين أو 
ثلاثاً ‏ قال : وسألت أيا الحسن (ءليه السلام) عنباءفقال : نعم ٠‏ الحناء والثياب 
والطيب وكل شيء إلا النساء » كذا رواه في (لكاقي . 

ورواه الفيخ )١(‏ ولم يذكر فيه ه قبل أن يزور » ولا لفظ « الطيب» 
في قولهأولاً : « نعم الحناء والثياب والطيب » وانما ذكره في آخر الخيد . 

وصحيدة معأوية بن عمار (؟") عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) قال: 
« سئل ابن عباس هل كان رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) يتطيب قبل 
أن يزور البيت ؟ قال : رأيت رسول الله (صل الله عليه وآله) يضمد رأمه 
بالسك قبل أن يزور » 

ورواية أبي أيوب الخزاز (؛) قال : « رأيت أبا الحسن (عليهالسلام) 
يعدما ذيح حاق ثم ضمد رأسه بسك م زار الييت وعليه قميص وكان 
متمتعاً » . 

أقول : السك بالضم والتعديد : طيب مرحكب مع قيره » قال في 
التبارة : « في حديث عائقة (ه) كنا نضمد جبامنا بالسك الطيب عتد 
)١( -.‏ الوسائل ‏ (لباب ١‏ من أيواب للأحلق والتقصير - الحديث 7 . 

(1) التبذيب ج هص 40؟ ‏ الرقم 877 والاستيصار ج ” ص 587 
5 - الرقم ٠١‏ والمتروك فييما هو لنظ « الحناء » لاه اليب » . 

:©) الوسائلٌ ‏ ألباب  ١4‏ من أبواب الحاق والتقمه ‏ الحديث 10 . 

(4) الوشائل - الباب - 1١‏ من أيواب الحلق والتقصير الحديت'١٠‏ : 

(ه) تن البيهقي اخ« من ههداء. 3 ' 0 








١‏ ( بءان مواطن التسلل ) -17460 ل 
ورواية اسساق بن عمار )١(‏ قال : « سألت أيا إبراهيم (عليه السلام) 
عن المتمتع إذا! حق رأسه مايسل له ؟ فقال : كل شيء إلا النساء » . 
وصحيحة عبد الرحمان بن الحجاج )١(‏ قال : « ولد لأبي امسن 
( عليه السلام ) مولود بمنى فأرسل إلينا يوم التحر بخبيص فيه زعفران ٠‏ 
وكنا قد حلقنا ٠‏ قال عبد الرحمان : فأكلت أنا . وأبى الكاهل ومرازم أن 
يأكلا » وقالا : لم نزر البيت ٠‏ فسمع أبو الحسن ( عليه السلام ) كلامنا 
فقال لمصادف ‏ وكان هو الرسول (الذي جاءنا به : في أي شيء كانوا 
يتكل.ون ؟ قال : أكل عيد الرحمان وأبى الآخران » وقالا : لم نزر 
بعد" » ققال : أصاب عيد الرحمان ٠‏ ثم قال : أما تذكر حين أتينا به في 
مثل هذا اليوم فأكلت أنا منه وأيى عبدالله أخي أن يأكل منه ٠‏ فلما جاء 
أبي حرشه علي ٠‏ فقال : ياأية إن موسى أكل خبيماً فيه زعفران ول يزد 
بعد" فقال أبي : هو أفقه منك , أليس قد حلقتم رؤوسكم ؟ ». 
وأجاب الشيخ'غن صحيحة سعيد بن يسار بعد ذكره لبا بالحمل على 
أنه ( عليه السلام ) أراد أن الحاج مق -اق وطاف طواف الحج وسعى نقد 
حل له هذه الأشياء وإن لم يذكرهما في اللفظ ٠»‏ لعلمه بأن المخاطب عالم 
بذلك » أو تعويلاً ولى غيره من الأخبار . 
ولا يشفى مافيه دن البعد الشديد . سيما والرواية المذكورة كما قدمنا 
نقلها عن الكافي قد اشتملت عل أنه حلق رأسه قبل أذيزور »فهي صريحة 





)1( الوسائل ‏ الياب  ١١‏ من أبواب الحاق والتقصير ‏ الحديث 4. 
)١(‏ الوسائل الياب  ١4‏ من أبواب الحلق والتقصير ‏ الحديث 1 





هه - ( بيان مواطن لحلل ) ج/ 
الخبي الذي تقله . كما قدمنا الاشارة إليه . 

ولعله لبذا قال في الدروس : « ورواية سعيد بن يسار عن الصادق 
( عليه السلام ) يحل الطيب بالحلق للتمتح متروكة ٠‏ وتطيب رسول اله 
( ملى الله عليه وآله ) بعد الحلق لأنه ليس بمتمتع ». 

وأجاب عن صحيحة عيد الرحمان بن الحجاج وصحيسة معاوية بن عمار 
بالحمل على الحاج الفي المتمتع ٠‏ قال : « لأنه يحل له استعمال كلشيء 
إلا النساء فقط ٠‏ وإنما لا يحل استعمالالطيب معذلكللمتمتعدون غيره» . 
ثم استدل عل هذا التأويل برواية محمد بن حمران المتقدمة . 

قال في المدارك : « وهذا الحمل غير بعد لو صم سند هذه الرولية 
المقصلة ٠‏ لكن ني الطريق عيد الرحمان » وفيه نوع التياس وإن كان الظاهر 
أنه لبن أبي تجران , فتكون الرولية صحيحة » . 

أقول : وقد تقدم تحقرق الكلام في أن عبد الر«ان الذييرؤي عنه 
موسى بن القاسم هو ابن أبي نجران بلا ريب ولا إشكال ٠‏ وهو سايق 
قد رد روايته باشتراك عبد الرحمان في المقام » ومنا قد استظهر حكونه 
ابن. أبي نجران ٠‏ والعجب منه ( قدس سرء ) أنه انما استشكل في السئد 
من حيث هيد ال ران ثم استظير كولته :اين أبي. نجرأن ٠‏ وحكم بصحة 
الروايةايؤغفل ءن الرأوي وهو محمد.ءبن حمران ء فاه مشترك بين النبدي 
-دوهو..الثقة ‏ وبين يجمد.ين حموان بِنْ أعين هولى بى؛ شيبأن: 'وعحمد بن 
ران مولي (ين قبر , وميا بجهولان + والظاهر أن محمد بن .جر إن المذ كوو 
في الروايةوو.ضول بيني شبيانٍ »,لاقي |الفورست أن ' 4 كتايا يهرويه عنه 





ج17 ( يبان مواطن التدالى ) له سد 
إن أبي عمير وأين أبي تجرأن © وقد عرفت أن عيد الرحمان الرأوي 
عنه هو ابن أبي نجرآن » فهو قرينة ظاهرة له ,» فكيف حكم بصحة 
الرواية والحال هذه ؟ 1 . 

ثم أقول : هذا الحملٍ وان كان لا يخلو من تكلف إلا أنهفي مقام الجمع 
لابأس به . 

والأقرب عندي أن هذه الأخبار إنما خرجت عغرج التقية ٠‏ ل صرح 
به في المنتبى » حيث قال : « إنه إذا حلق وقصر حل له كل شيء إلا 
الطيب والنساء والصيد ؛ ذهب إليه علماؤنا. وبه قال مالك » وقال الشافعي 
وأحد وأبو حتيفة : يحل له كل شيء إلا النساء ٠‏ وبه قال ابن الربيد 
وعلقمة وسالم وطاووس والاخعي وأبو ثور » . 

وظاهره أن المعظم منهم ‏ وهم الأئمةالثلاثة ومن تبعهم - قائلون يتحليل 
الطيب بمد الحلق ؛ كما دلت عليه الأخبار المذكورة . 

وأما مانقل عن الشيخ على بن بابويه فهو مأخوذ مر كتاب الفقه 
الرضوي على نبج ماعرفت في غير مقام مما قدمنا ٠‏ قال ( عليه السلام )في 
الكتاب المذكور(١):‏ ه واعل أنك إذا رميت جرة العقبة حل لك كلشيء 
إلا الطيب والنساء ‏ وإذا علفت طواف الحج حل لك كل شيءإلا النساء , 
فاذا طفت طواف التساء حل لك كل شيء إلا الصيد ؛ فاته حرام مف ىالمحل 
في الحرم وعلى ال محرم في الحل والخرم » أتهى . 

ولا يخفى هأفيه من الاشكال ؛ لما عرفت من دلالة الأخبار المتقدمة 
على أن التحليل لا يحصل إلا بعد الحلق (لذي هو ثالث المناسك المذكورة 

ولا قأئل يه من العاءة ولا الخاصة سوى الشيخين المذكورين ٠‏ وقائله أعلم . 

.4 من أبواب الحلق والتقصير  الحديث‎ ١١  بابلا‎  كردتسلل‎ )١( 





مه؟ - (هل حل الطيب للقارن والمغرد مشروط أم لا ؟ ) ج/١‏ 


تنميهات : 


الأول 8 


قد صرح ججلة من الأصحاب يأن تحريم الطيب في التحليل الأول إنما 
هو بالنسبة إلى المتمتم ٠‏ أها القارن والمقرد فيحل لبما © وعلى ذلك تدل 
رواية محمد بن حمرآن )١(‏ المتقدمة . 

بقي الكلام في أن حل ذلك للقارن والمفرد هل هو مشروط بتقديميما 
الطواف والسعي أو مطلعا ؟ ظاهر الشويد في الدروس الأول وأكثر عبارات 
الأصحاب على الثاني 

قال في الدروس : « أما القارن والمفرد فيصل لهما الطيب إذا كانا 
قداما الطواف والسعي » وأطلق الأ كثرأنهما يحل لبما الطيب» وابن لدريس 
قائل بذلك مع عدم تجويزء تقديم الطواف والسمي » ثم نل عن الجعقي 
أنه سوى بين العم وبين الغردين الآخرين ف ا الطيت على اللجميع» 
وهو جوج بالخبى الشار إليه . 

وأماماذكره في الدروس من :بيد الحل بتقديم الطواف والسعي مع 
إطلاق الخي اللذكور فلمل الوجه فيه هو النظر إلى إطلاق الأخبار الدالةعلى 
أنه" بالق 0 له كل شي 0 اليب والتساء » فاتها شاملة للأفراد 





الوسائق ‏ المايدي 14 . -من أبواب.المأق والتقصير 5 الحديث .١‏ 





ج17 ( بيأن ما يتحلل يه من الصيد ) عت 86]ببه 
١‏ الثلاثة » إلا أنه ]ا كان تقديم الطواق والسمي للمقرد والقارن جائراً 
وهو المحل للليب كما عرفت نعل هذا مى قدماء فانه يحل لهما الطيب 
بعد الحلق لتقدم لله , وإنما ببقى النساء خاصة » بخلاف المتمتع فانه 
عتدهم لايقدم طوابه ليمكن إجراء ذلك أيضا فيه » إلا أن الخيى المتقدم 
كما عرفت مطلق لاإشعار فيه بهذا الاشتراط . 


الثاني : 


اع أندوقمفي حملة من عبائر الأصداب أنه بالحاق يتسلل من كل ثيالا 
من الطيب والنساء والصيد ء وبالطواف للحج والسعي يتحلل من الطيب ٠‏ 
ويطواف التساء يتحلل من التساء, ولم يذكروا لتحليل الميد علا بيخصوصه. 

ونقل عن ظاهر العلامة في للنتهى أن التحلل إنما يقنع بطوا التساء» 
لأنه استدل على هدم التحلل منه بالحاق يقوله تعالى )١(‏ : « لا تقتلوا 
الصيد وأنتم حرم » قال ؛ « والاحرام يتحقق بتحريم الطيب والنساء »م 

وحكى العريد في الدروس عن العلامة رحمه اله أنه قال : « إن ذلك 
- يعني عدم التحلل من الصيد إلا بطواف التساه ب مذهب علمائنا » . 

قال في المدارك بعد نقل ذلك : « ولولا ما أوردناه من العموم الذي لم 
يسنئنى منه سوى الطيب والنساء لكار_ هذا القول متجبأ . لظاهر الآية 
الشريفة » (نتهى . 

أقول : فيه أن من ججلة ااروليات التي أشار إلى عمومهسا صحيحة 


. 96 سورة للائدم : © الآية‎ )١( 











]7 لد ( بيان م! يتحلل به من الصيد ) 2 
بأنه «إذا طاف طواف النساء فقد أحل من كل شيء أحرم هته إلا الصيد» 
ومثلبا كلامه ( عليه السلام ) في كتاب الفقه الرضوي (؟) وحيئئذ يجب 
أن يخصص ببما عموم غيرهما من أخبار المألة جما بيتها . 

وبذلك يبطل ما استند إليه من العموم ؛ وبه يتجه كلام العلامة (لمفّ كور. 

إلا أنه ينقدس الاشكال فيه من جهة أخرى ؛ وهو أنه لاايخفى أرن 
ماقدمنا من عيارة كتاب الفقه الرضوي ظاهر في بقاء التحريم وأو يعد 
طواف. النساء » وهو أيضاً صريم صحيحة معاوية بن عمار () المتقدمة 
صدر الأخيار ٠‏ فانها صريحة أيضا في ذلك ؛ وهو ظاهر كلام الشي م 
علي بن بابويه المتقدم أيضأ . 

قأل في الدروس : « وروى الصدوق تحريم الصيد بعد طواق النسأه 
ولعله لمكان الحرم » انتهى . 

وظاهر هذا الكلام ‏ وبه صرح غيره أيضآ ‏ هو حمل ما دل من الأخبار 
على أن التحلل بطواف النساء يحصل من كل شيءه عد( الصيد ٠‏ يعني 
مادام في الحرم » فأنه يحرم عليه من حيث الحرم وإن كان عحلاً يلا خلافء 
وأما الميّد حرام عليه من حيث كونه محرما :فاته لو خرج [كى الل جاز 
لل آلْسئيةُ بعد طواف النساء البتة » وبهذا يرتفع الخلاف'من البين . 





"0100 -اترتائل - البأبَ ‏ "1 - د أبواب الخلق والتقضير ‏ الحدنث .١‏ 
(؟) للستدرك ‏ الباب - ١١‏ من أنواب (تطكق والتقصين الحديث ؟ . 





ج7١‏ ( هل التحلل الثائى يتوقف على السعي أم يحصل بالطواف؟5)- 5١‏ ب 
الثالث : 


لو أتى بالحلق قبل الرمي والذبح أو بينهما فالظاهر عدم التحلل إلا 
بكمال الثلاثة » فان تعليق التحلل على الحلق إنما وقح ناه على وجوب 
الترقيب كما قدمناه ووقوع الحلق أو التقصير آخر المناسك الثلاثة ٠‏ وعلى 
هذا بنى الاطلاق في كلام الأصحاب وبعض الأغيار . 

وفي صحيحة معاوية بن عمار )١(‏ المتقدمة قال : « إذا ذيم الرجل 
وحلق فقد أحل من كل شيء » إلى آخرءه ٠‏ ونحوها صحيسة العلاء (؟) 
وهو مشعر يما قلناء . 


ظاهر كلام حملة من الاصحاب ‏ متهم العلامة في المتتهى والمحقق - 
أن التحلل الثاني يحصل بمجرد الطواف وإن لم يأت بالسعي معه . 

قال في الدسروس : «ولا يكفي الطواف خاصة على الأقوى » وهو موذن 
بالخلاف في المسألة ٠‏ والأصم التوقف في الاحلال على السعي ٠‏ لقوله 
( عليه السلام ) في صحيحة معاوية ين ععحمار (؟) المتقدمة « فاذا زار 
ألبيت وطاف وسعى بين الصفا والمروة فقد أحل من كل شي أحرم منه إلا 
التساء » . 


(١)و(؟)‏ و(؟) الوسائل ‏ الباب  ١١‏ من أبواب الخحلق والتقصير - 
المديك 21١‏ ه-١.‏ 





589 0 (هل يحصل التحلل بالطواف والسعي التقدمين ؟  )‏ ج/١‏ 
وبين الصغا والمروة ثم قد حل له كل شيء إلا النساء ». 

وفي صحيحة أخرى لمعاوية بن عمار (؟) « ثم أخرج إلى الصغا فاصعد 
عليه » واصتع كمأ صنعت يوم دخلت مكة «ثم اثت الروة فأصهد عليباء 
وطف بينيما سبعة أشواط تبدأ بالصغا وتختم بالمروة ٠‏ فاذا فعلت ذلك 
فقد أحللت من كل شيء أحرمت منه إلا النساء » ثم ارجع إلى البيت 
وطف اسبوماً آخر ثم تصلى ر كمتين عند مقام إبراهيم ( عليه السلام ) ثم 
قد أحللت من كل شيء وفرغت من حجك كله وكل شيء أحرمت منه» . 

وبذلك يظبر أن التحليل إنما يحصل بمجموع الطواف والسعي . 

بقى الكلام في أنه لو قدم الطواف والسعي المذكورين على أفعال الحج 
كما في المفرد والقارن مطلقا والمتمتع من الضرورة قبل يحصل الاحلال 
بذلك ؟ 

قال في المدارك : « الأصحم عدم حله يذلك » بل يتوقف على الحلق 
المتأخر عن باق المناسك ٠‏ تمسكاً باستصحاب حكم الاحرام إلى أن يثيت 
لالحلل » والتفاتاً إلى مكان كون المحلل هو المركب من الطواف والسعي 
وما قبليما من الأفعال . بمعنى كون السعي آخر الملة ٠‏ ثم نقل عن يعض 
الأصحاب أنه ذهب إلى حل الطيب بالطواف وإن تقدم ‏ قال : واستوجبه 
الشارح ( قدس سره ) وعو ضميف » ٠‏ 

أقول: : ظاهر كلامه يؤذن بأن القائلين بالتحليل هنا إنما هو بالنسبة 
إلى الطيب لا مطلتا ' وظاهر كلام جده بودن بالعموم » حيث قال : «أما 

 ١*  بابلا  لئاسولا )١(‏ من أبواب الحلق والتقصير ‏ الحديث ؟. 

ع( الوسائل الباب ‏ 4 من أبواب زيار البيت ‏ الحديث١‏ . 








ج117 (هل يجصل التحلل بالطواف والسعي المتقدمين؟) ‏ ل- !88‏ 
فعلبما وجبان ٠»‏ أجودهها ذلك عملاً باطلاق النصوص » أنتهى 

ثم أقول :لا يخفى أنه قد تقدم الأخبار في مسألة جواز نقديم القارن 
والمفرد الطواف والسعي )١(‏ دالة على أنهما يلبيان بعد الطواف والسعي 
لتلا يحلا ٠‏ ويذلك صرم حمبور الأصحاب . 

ومنبا صحيحة معاوية بن عمار أو حسنته (؟) عن أبي عبداله(عليهالسلام) 
قال : « سألته عن الفرد للحج هل يطوف بالبيت بعد طواف الغريضة ؟ 
قال : نعم مأشاء . ويجدد التلبية بعد الركمتين ٠‏ والقارن يتلك المنزلة 
يمقدان ماأحلا من الطواف بالتلبية » وقد تقدم تصريح الشيخ ( رحمه 
الله تعالى ) بأنهما لو لم يلبيا انقلب حجهما عمرة . 

قال السيد الستد ( قدس سره ) في اللدارك في تنك المسألة بعد البحث 
قيبا وإيراد بعض أخبارها ماصورته : « قال الشبيد في الشرح بعد أن أورد 
هذه الروايات : وبالجملة فدليل التحلل ظاهر . والفغتوىمشبورة ٠‏ والمعارض 
منتف وهو كذلك » لكن ليس في الروايات دلالة على صيرورة الحجة مع 
التحلل عمرة كما ذكره الشيخ وأتباعه » انتهى ٠.‏ 

وحينثذ فاذا! بت بما ذكرناه أنه بالطواف يحصل التحال وأنه يحتاج 
إلى التلبية لانعقاده فالخلاف في هذه المسألة كما نقلناه لا أعرف له وجهآء 
فانه لا يخلو يعد طواده إن ار قد جدد التلبية وربط الاحرام بها فلا 
معئى للقول بحل ما يحلله اللواف وطاسعي لو تأخر! من الطيب أو مطلقا 


0غ( راجع ج 14 ص ليوا و هل - لام" . 
(؟) الوسائل - الياب  ١١‏ من أيواب أقسام المج الحديث ” . 








١7ج (ألصي في سكم الرجل في التحلل بطواف النساء)‎ 0 ١54 
كما هو القول الثاني » وان لم يجدد التليية فقد أحل وبطل [حرآمهوحجه‎ 
) وانقلب عمرة كما يقوله الشيخ » قلا معنى لقول السيد ( قدس -ره‎ 
في ماقدمنا نقله عنه من أن الأصم عدم حله بذلك ء بل يتوقف على‎ 
. الحلق المتأغر » إلى آخر كلامه‎ 

وبالجملة فان هذا الخلاف إنما يتجه مع قطع النظر من تلك المسألة 
وما وقح فيها من الأقوال والأخبار , واما مع ملاحظتبا فانها تكون مبنية 
عليبا وفرماً من فروعها » كما عرفت . 


الخامس ,* 


قد عرفت أنه بالمسلل (لثالث تحل له النساء ,» وهو ظاهر في الرجل 
ومتفق عليه نص )١(‏ وفتوى . 

وأما الصي فالظاهر. أنه في حكمه كما صرحوا به وإن لم يتعلق بيه 
تحريم » حيث إنه غير عخاطب شرعاً , إلا أن الاحرام في حقه كالحدث في 
حال الصغر » فاته موجب للطيارة وإن تخلف أثره ٠‏ لفقد شرطه. كاليلوخغ 
أو.وجود مانع. كانشيض ٠»‏ فمق وجد شرطه وزال مانعه عمل عمله ٠‏ فكما 
أنه يحرم الصلاة على الصي بعد البلوغ بالحدث السابق حق يتطبر كذلك 
:ترم عليه النساء بعد البلوغ يالاحرام السابق حق يأتي يطولف النساء . 

وأما للرأة فلا [أشضكال في :حريم الرجال عليها بالاحرام ٠‏ لقوله 


. ١ الوسائل. الباي  ؟ 1 من أبواب الحلق والتقصيد  الحديث‎ )١(: 





ج217 (عدم حلية الرجأل للنساء إلا بعد طواف النساء) ه85 سس 
الجماع بالنصوص والأخبار المتقدمة في محرمات الاحرام )١(‏ . 

والظامر من كلام أكثر من وقفت عليه بمن صرح بالمسألة م نالأصحاب 
أن طواف النساء هو المحلل لها كالرجل . 

قال في الدروس بعد ذكر طواف اانساء : « ولا تحل له النساء بدونه 
حق العقد على الأقرب ٠‏ سواء كان المكلفن به رجلاً أو امرأة » فيحرم 
عليبا تمكين الزوج على الأصح » انتوى . 

وقد تقدم في كلام ابن أبي عقيل أنه على تقدير الرواية ااشاذةيزعمه 
التي هي كما عرفت مستفيضة (؟) - يجب على المرأة كما يجب على 
الرجل » وأنه لايسل لها إلا يه . 

وهو أيضا صريح عبارة الشيخ على بن بابويه حيث قال : « ومق لم 
يطف الرجل طواف النساء لم تحل النساء حتى يطوف ٠‏ وكذلك المرأة 
لا يجوز لبا أن تجامع حتى تطوف طواف النساء ٠‏ إلا أن يكونا طافا طواف 
الوداع ٠‏ فهو طواف النساء » . 

قال العلامة في المختلف بعد نقله : « وفيه هنع ٠‏ فان حملبا علىالرجل 
ققياس ٠‏ وإن استند إلى دليل فلابد منه , ولم نقف عليه » انتهى . 

أقول :لا يشضفغى أن عبارة الشيخ المذكورة هنا مأخوذة من كتاب الفقه 

. 1١9 سورة اليقرة 7 - الآية‎ )١( 

() الوسائل ‏ الياب   ”"‏ من أبواب تروك الاحرام ‏ الحديث 
ذو؛ةو6مو؟. 

(؟) الوسائل ‏ الياب ‏ 84 من أبواب الطواف . 





ا 2 ( عدم حلية الرجال للنساء إلا يعد طواف النساء ) جل 
ولا غيده من المتأخرين » كما أوضسناه في غير مقام مما تقدم . 

قال ( عليه السلام ) في الكتاب المذكور )١(‏ : « ومق لم يطف الرجل 
طواف النساء لم تحل له النساء حى يطوف ٠‏ وكذلك المرأة لا يجوز لبا 
أن تجامع حى تطوف طواف النساء » انتهى . 

وظاهر الملامة في المخشتلف التوقف في ذلك » ححيث قال بعد نقل 
كلام الهيخ على بن بابويه كما عرفت بعد كلام ابن أبي عقيل الذي 
قدمناه في صدر المسألة ماصورته : « المقام الثاني هل يحرم الرجال على 
النساء قبل أن يطفن طواف النساء ؟ كلام ابن أبي عقيل يقتضي إيجاب 
ذلك على الرواية الشاذة عنده » وذهب عليين بابويه إلى ذلك أيضأ؛ وءندي 
فيه [شكال ظاهر لعدم الظفر بدليل عليه ». 

وظاهر شيخنا الشهيد الثاني في السالك اليل إلى كلامه في المغتلف 
حيث قأل بعد نقله ذلك عن المختلف « ووجه الاشكال ظاهر , إذ ليس 
فيالنصوص ما يدل على حكم فيد الرجل ‏ ثم قال ويمكن الاستدلال عليه 
بأن الاحرام قد حرام عليين ذلك فيجب استصسايه إلى أن يثبت للزيل » 
وهو غير متتحقق قبل طولف النساء ٠‏ ويشكل بالأخيار (؟) الدالة على حل 
كل ما عدا الطيبٍ والتساء والصيد بالحلق - وما عدا النساء بالطواف ٠‏ 
فانها متناولة للمرأة ٠‏ وهر حملة ذلك حل الرجال ٠‏ فالمسألة موضع 
إشكال » انتوى . . ْ 


. ١ من أبواب الطواف  الحديث‎ 6»  يبايلا‎  كردتسملا‎ )١( 
. "لو من برب الحلق والتقضير‎  بابلا‎  لئاسولا‎ )1( 





ج137 (عدم حلية الرجال للتساء إلا بعد طواف التساءه) -097؟ ل 
بآية )١(‏ « فلا رفث » فقال بعد نقل ملخص كلامه « وأقول : إنا قد 
بيئا الدليل الدال يعمومه على التحريم » مع أن أحكام النساء في مثلذلك 
لاتذكر صريحاً فاليا ' وانما تذكر بالفحوى والكتايات . كما وقم في 
الروايات المتضمنة لتحريم أصل الفعل عليين ٠‏ وما امتهره الشارح غير 
واضم » فان الروايات المتضمنة لتلك الأحكام غير متناولة للنساء صريحاً » 
بل عي عفتصة بالرجال . وأحكام النساء إنما تستغاد من أدلة آخر ء كالاحماع 
حلى مساواتين لارجال في ذلك » انتهى 

أقول :فيه أن ماذكره من الدليل إشارة إلى الآية التي قدمها » فقد 
أشار إليه جده في كلامه بقوله : « ويمكن الاستدلال عليه بأن الاحرام 
حرم عليين ذلك فيجب استصحابه إلى أن يثبت المزيل » ولكنه امترض 
هذ! الدليل بالروايات الدالة على حل كل ماعدا (الطيب والتساء والميد 
للمحرم بعد الحلق والتقصير ؛ فانها شاملة ياطلاقها أو عمومها للرجالوالنساء؛ 
ومن جملة مايحرم على المرأة حال الاحرام الرجال ٠‏ فيحل لبا بعد التقصير 
يموجب اطلاق هذه الأخيار . 
وقوله في الجواب عن ذلك : « إن هذه الروايات غير متناولة للنساه 
صريحاً » وإن كان كذلك لكنها متناولة لبن يااقرائن التي ذكرها مرنى 
الاجاع ونحوه ٠‏ فائه لا خلاف في حل جميع المحرمات سلى النساه بعد 
التقصير إلا ما ذكرء من الصيد والطيب والنكاح عل الخلاف اللمذحكور 
وحينئذ فتكون هذه الروآيات بمعونة ماذكر شاملة لتحليل الرجال عليين 


(1) سورة البقرة :7 الآية 91( . 





2328 --)- (عدم حلية الرجال للتساء إلا يعد الطواف النساء ) ج/317 
هذا ماؤكروه ( نور الله مراقدهم ) في هذا المقام . 

وأنت خبير يأنه قد تقدمت جملة من الأخبار في السألة الثانية رن 
المسائل الملحقة بالمطلب الأول من المقدمة الرابعة )١(‏ صريحة الدلالة في 
توقف حل الرجال للمرأة على [تياتها بطواف النساء . 

ومن تلك الاخبار مارواه قِ الكاق عن الملاء بن صييح وعبدالله ين 
الحجاج وعلى بن وئاب وعبدالله ين صالح )١(‏ كلهم يروونه عن أبي عبدالله 
( عليه السلام ) قال : « المرأة التمتعة إذا قدمت مكة ثم حاضت تقيم 
ما بينها وبين التروية ٠‏ فأن طهرت طافت يالبيت وسعت بين الصما وا مروة. 
وأن لم تطبر إلى يوم التروية افتسلت واحتشت وسعت بين الصنا والمروة 
م خرجت إل منثى ٠‏ قاذا قضت المئاسك وزارت البيت طافت يالبيت 
طوافاً لممرتها ٠‏ ثم طاقت طوافاً للحج * ثم خرجت فسعت » فاذا فعلت 
ذلك فقد أحات من كل شيء يحل منه للحرم إلا فراش زوجبا ٠‏ فاذا 
طافت اسبوعاً اغر حل لها فراش زوجيا » وتحوها غيرما ما تقدم 8 

وبذلك يظبر صحة ما ذكرء المتقدمون من الحكم المذكور 2 وقد 
عرفت أيضأ دلالة عبارة كتاب الفقه عق ذلك . والأخبار للتقدمة الدالة 
على أنه بطواف النساء يحل للمحرم جمبع ما حر مه الاحرام » وهي شاملة باطلاقها 
للرجال والنساء » فيكم ياستصحاب التحريم حت يثبت المحلل ٠‏ والله العالم . 


السادس : 


.“قالوا : لو قد طواف النساء حيث يسوغ ذلك ففي حل النساء للرجل 


“(1) راجع ج 114ص 49" 0418 . 
(1) الوسائل ‏ لباب 85 من أبواب الطواف ‏ الحديت ١‏ . 





ج/11( كر اهةليس ال مخيط وتذطيةال رأس بمد الحأ ق حت بطوف ويسعى) - 11؟ ‏ 
وحل الرجل للنساء بغمله أو توقف ذلك على الملق أو التقصير ما تقدم 
في البحث من التنبيه عليه في الموضع الثالث )١(‏ . 

أقول : وفيه ما قدمناه ذي لكلامهمفي الموضعالمشار إليه » وقد تلخصما 
تقدم أنه مق طاف الطواقين أعني طواف الزيارة وطواف النساء وسعىقبل 
الموقفين في موضع الجواز فليس إلا تحلل واحد » وهو عقيب الحلق أو 
التقمع بمنى ؛ ولو كازالمتقدم طواف الزيارة وسعيه خاصةكان لهتسللان : 
أحدهما عقيب الحلق بما عدا النساء , والثأني بعد طواف النساء لبن » 
فان قلنا [نه يتحلل من الطيب يطواف الزيارة وسعيه وإن تقدم - كما 
هو مختار شيخنا الشبيد الثاني وكذلك لو قدم طواف النساء فانه يتحلل 
يه من النساء كانت المحللات ثلاثة مطلقاً . 


السايع 5 


يكره لبس المخيط بعد الحلق وتنطية الرأس حى يطاوف ويسعى ٠‏ 
ويكره الطيب للمتمتع حتى يعلوف طواف النساء . 
ويدل على الأول حملة من الأخبار : منها مارواه الشيخ فيالصجيح عن 
متصور ين حازم (1؟) عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) أنه قال « فيرجل 
كان متمتعاً فوقف يعرفات وبالمشعر وذيح وحلق ٠‏ قال : لا يغطي وأساحى 
يلوف يالبيت وبالصقا والمروة ء فان أبي ( عليه السلام ) كان يكره ذلك 


)1غ( راجع ج 1١1‏ ص لنال؟ ٠.‏ 
(1) الوسائل ‏ الباب ‏ 18 من أبواب الحلق والتقصير ‏ الحديث ١‏ . 





.77 ( كراهة لبس المخيط وتغطية الر أس بعد الحلق حى يطو ف ويسعى) ج7١‏ 
كان أحب إلي ». 

ومن محمد بن مس في الصحيح(١)قال‏ : « سألت أيا عبدالله (عليهالسلام) 
عن رجل تمتع بالعمرة فوقف بعرفة ووقف بالمشعر ورمى الجمرة وذييح 
وحلق ايغطي رأسه ؟ فقال : لا حى يطوف بالبيت وبالمغا وللروة » فقيل 
له : فان كان فعل , قال : ماأرى عليه شيئاً » . 

وءن [دريس القمي في المحيس (؟) قال : « قلت لأبي عيد الله 
( عليه السلام ) : إن مولى لنا تمتع ٠‏ فلما حلق (يس الثياب قبل ارن. ‏ 
يزود البيت ٠‏ فقال : بس ماصتع . قات ١‏ أعليه شيء ؟ قال : لا ٠‏ 
قلت : فاني رأيت ابن أبي السماك يسعى بين الصا والمروة وعليه خفان 
وقباء ومنطقة » فقال : بئس هاصتع ٠‏ قلت : أعليه شيء ؟ قال : لا » . 

ومارواه الصدوق في الصحيس عن عل بن التعمان عن سعيد الأءعرج(؟) 
عن أبي عبد الله ( عليه السلام ) قال : « سألته من رجل رمى بالجمار 
وذيس وحلق رأسه أيلبس قميصاً وقلئوة قبل أن يزور البيت ؟ قال : إن 
كان متمتعأ فلا » وإن كان. مغرداً للحج فتعم » . 
ر. قال : '««وقد روي (4) أنه يجوز أن يضع الحناء على رأسه .“انما 
يكره إلسك وضربه » إن الحناء ليس بطيب , ويجوز أن يغطى رأسه » 
لأن حلقه له أعظم من تغطيته إياء » 

... أقول 5 قدمضى معى السك ٠‏ وأنه طيب معروف وضريه هنا يمعنى خلطه . 

(١)و(؟)و(؟)و(؛)‏ الوسائل _ الباب  ١8‏ - من أيواب الجلقوالتقصير 

- الحدوث 02د" ب كات »© 








ج17 ( كراهة الطيب للمتمتع إلا بعد طواف النساء ) الا ل 
وروى عبدالله بن جمغر الحميري في كتاب قرب الاستاد عن محمد بن 
عالد الطيالسي عن اسماعيل بن عبد الخالق )١(‏ قال : « قلت لأبي ءبدالله 
( عليه السلام ) : ألبس قلنسوة إذا ذبحت وحلقت ٠‏ قال : أما المتمتع 
قلا » وأما من أفرد الحج نعم ». 
ويدل على الثاني ما رواه الشيخ في الصحيح عن محمد بن اسماءيل(؟) 
قال : « كتبت إلى أبي الحسن الرضا ( عليه السلام ) هل يجوز للمحرم 
المتمتع أن يمس الطيب قبل أن يطوف طواف النساء ؟ نقال : لا  »‏ 
وحمله الشيخ على الكراهة . لما تقدم من حل الطيب بعد طواف الزيارة 
وفيه ماعرفت في ما تقدم من أن الجمع بين الأخبار بالاستحباب أو 
الكر امة من غير قرينة ظاهرة حل إشكال » وقرائن الاستحياب في الحكم 
الأول ظاهرة من الأخيار الذكورة وأما في هذا الخير فليس إلا برد النبي 
الذي هو حقيقة في التحريم » فاخراجه عن حقيقته يستاج إلى قرينة , 
ويحرد اختلاف الأخبار ليس من قرائن المجاز » إذ لعل للخير وجبأ آخر 
قير ماذكر من تقية ونحوهاأ , والله العام . 


." من أيواب الحلق والتقصير  الحديث‎ 1١8- الياب‎  لئاسولا‎ )١( 
. ١ من أبواب الحاق والتقصير - الحديث‎ 1١9 . الوسائل - الباب‎ )'( 





75978 الس ( استحباب زيارة الييت لوم الثمر) ج/ا١‏ 


المقصد الرابع 
فى بقية المناسك 


حيث إن الواجب على الحاج بعد قضاء مناسك يوم النحر المضي إلى 
مكة لطواف الزيارة والسعي وطولاف النساء ثم الرجوع لل مق 
والمبيت بها والانيان يبقية المناسك إلى يوم الثفر ثم وداع البيت والرجوع 
إلى أمله فالواجب بسط الكلام في هذء الأحكام في فصول : 


وقد صرح الأصحاب ( رضوان الله تعالى عليهم ) يأن الأفضل المشيإلى 
مكة للطواف والسعي لرومه ٠‏ فان أخرء فمن غده , ويتأكد ذلك في حق 
المتمتع » فان آخره أثم ويجزوه طوافه وسعيه » ويجوز للقارر. والمغرد 
تأخير ذلك طول ذى الحجة عل كراهية 

فأما مايدل على أن الأفضل في المضني للطواف يوم النحر وإلا فمن 
الغد فجملة من الأخيار . 





ج/١‏ ( استحباب زيارة البيت يوم النحر ) لا لم 
« في زيارة البيت يوم النسر » قأل : زرهء فان شغلت فلا يضرك أن تزور 
البيت من الغد . ولا تؤخر أن تزور من يومك ٠‏ فانه يكره للمتمتع أن 
يؤخره » وموسع للمقرد أن يؤخره » الحديث . 

وصحيحة عمران الحلي (؟) عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) قال : 
« ينبغي للمتمتع أن يزور البيت يوم النحر أو منليلته » ولا يؤغر ذلك». 

وصحيسة معاوية بن عمار (؟) عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) قال: 
« سألته عن المتمتعم مق يزور البيت ؟ قال يوم التحر أو من الفد ولا 
يور » والمفرد والقارن ليسا يسواء ٠‏ موسح عليهما ». 

قال في الوافي : « ليسا بسواء » ججلة معترضة » والمعنى أن المتمتع 
ليس 6المقرد والقارن . 

وصحيحة محمد بن مسل (4) عن أبي جعفر ( عليه السلام ) قال : 
« سألته عن المتمتع متى يزور البيت ؟ قال يوم النحر » . 

وصحيحة منصور بن حازم (ه) قال : « سمعت أيا عبدالله (ءليهالسلام) 
يقول : لا يبيت المتمتع يوم النحر بمنى حتى يزور البيت » . 

وقال في كتاب الفقه الرضوي(؟) : «وزر البيت يوم النحر أو منالفد 

وإن آخرتها إلى آخر اليوم أجرأك » . 

(1)و(؟)و(”)و(؟4) الوسائل ‏ الباب  ١‏ من أبواب زيارة البيت - 
الحديث 3-١‏ /ا-6م ه. 

(0) الوسائل ‏ الباب  ١‏ من أبواب زيارة البيت ‏ الحديث ١‏ . 

(1) المستدرك ‏ الباب  ١‏ - من أبواب زيارة البيت ‏ الحديث ؟. 





974 ا ( جواز تأغير زيارة البيت إلى يوم النفور) ج/١‏ 
والسيد اارتضى وسلار : لا يجوز للمتمتع أن يؤخر الزيارة والطواف من 
اليوم الثاني من النحر ٠‏ وبه قال العلامة في المنتهى والمحقق في الشرائع . 
وقال الشيخ : « لايؤخر المتمتع إلا لعفر ٠‏ فان كأن مغردآ أو قارناً 
جاز له أن يؤخر إلى أي وقت شاء » . 
وقال اين إدريس : « يستحب أن لا يؤخر إلا لعذر ٠‏ فان أخره لعذر 
ذار البيت من الغد » ويستحب له أن لا يور طواف المج وسعيه أكثر 
من ذلك ٠‏ فان آخره فلابأس عليه , وله أن يأتي بالطواف واللنسعي طول 
ذي الحجة ٠‏ لأنه من شهور الحج » وإنماتقذيم ذلك عل جبة التأ كيد للمتمتم». 
وكلامالشيخ فالاستبصار يشعر بالتدبأيضاً » وإلى هذا التولمال كثير 
من المتأخرين متهم العلامة في المغتلف والشبيدان في الدروس والشْالك 
والسيد الستد في المدارك . 
أقرل : والذي وقغفت عليه من أخبار المشألة زيادة” مل 1١‏ تقدم ما رواه 
الصدوق في الصحيح عن عبدالله ين سنان (1) عن أبي عبدالله (عليهالسلام) 
قال : « لابأس أن يؤخر زيارة البيت إلى يوم النغر » . 
وفي الصحيح عن عبدالله الحلي (؟) عن.أبي عبد الله ( عليه السلام ) 
قال : « مألته عن رجل نسي أن يزور البيت. حق أصبح ٠‏ قال : لابأس» 
أنا ريما أخرته حتى تذهب أيام التشريق » ولكن لا يقرب النساء والطليب». 
وفي الصحيح عن هشام بن سالم (؟) عن أبي عيد الله ( عليه السلام ) 
)١(‏ و (؟)ضسز؟) الوسائل .. .الباب   .١‏ من. أبواب زيارة (أبيت 
-الحديثك ونن؟. د " و(لثاتي عن عبيدالله الحاي . 








1 ( جواز تأغي زيارة البيت إلى يوم النفر ) لئداة 
أنك لا تقرب الثساء ولا الطيب ». 

وما رواه الشيخ عن عبدالله بن سنان )١(‏ عن أبي عيدالله (عليه السلام ) 
قال : د لابأس أر تؤخر زيارة البيت إلى يوم الثغر » إنما يستحب 
تعجيل ذلك عنافة الأحداث والمعاريض » . 

ومن اسحاق بن عمار في الموثق(1)قال :-«سألت أبا عبداله(مليهالسلام) 
عن زيارة البيت قؤخر إلى اليوم الثالث ٠‏ قال تعجيلبا أحب إلي » وليس 
به بأس إن أخرته » . 

وما رواه اين إدريس في مستطرفات السرائر نقلاً من نوادر أحمد بن 
ححمد بن أبي تصر عن الحلى (؟) عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) قال : 
د سألته عن رجل أختر الزيارة إلى يوم النفر » قال : لابأس ٠‏ ولا يحل 
له التساء حتى يزور البيت ويطوف طواف التساء » . 

قال في المدارك بعد نقل جلة من هذه الأخبار : « وأجاب الأواون 
عن هذه الروليات بالحمل على المفرد والقارن » وهو بعيد جداء بل 


١  بابلا  لئاسولا )١(‏ - من أبواب زيارة البيت ‏ الحديث و 

(:) الوسائل - الباي  ١‏ من أيواب زيارة البيت ‏ الحديث ٠١‏ 
يفيه « ألت أبا إبراهيم ( عليه السلام ) . . . » كما في التبذيب ج* 
ص ٠6؟ ‏ الرقم 840 والاستيصار ج 7 صٍ 291١‏ الرقم ٠١"‏ والنقيه 
ج” ص 144 الرقم 031٠‏ . 

(؟) الوسائل ‏ الياب  ١‏ من أيواب زيارة البيت ‏ الحديث 1١‏ . 








١ - 196‏ (جواز تأخير زيارة البيت إلى يوم النفر ) ج/ 
الأجود حمل ما تضمن النبي عن التأغير على الحكراهة . كما يدل عليه 
قوله ( عليه السلام ) في صحيحة معاوية بن عمار )١(‏ فأنه يكره تمع 
أن يؤخر ». 

أقول : أما ما نقله عنهم من حمل الأخيار المذكورة واستبعده فهو في 
عله , والعلامة في المنتهى انما استدل على جواز التأغير للقارن والمثرد 
إلى آخر ذى الحجة هذه الروليات بناء على مانقله عنهم من الحمل عل 
هذين الفردين ٠‏ وبعده أظهر من أن يذكر. 

وآما ماذكره من حمل اانبي عن التأخر عن اليوم الثاني على الكراهة 
مستندآ إلى قوله ( عليه السلام ) في صحيحة معاوية ين عمار (؟) : «قانه 
يكره للمتمتعأن يؤشر» إنما يتم لو كانتالكراهة في عرفهم (عليهمالسلام) 
بهذا المعنى الأصولي ٠‏ والمفهوم من أغبارهم هو استعمالها في التحريم في 
غيد موضع » وقد اعترف هو يذلك في غير موضع من شرحه . 

على أن لقائتل أن يقول : إن هذه الروايات كلها إنما اتفقت عل التأخير 
إلى اليوم الثالك من التحر » وربما أشعر بعضيا بعدم التأخي بمد ذلك » 
كقوله ( عليه السلام ) في محيحة عبدالله بن ستان (©) : « لابأس أن 
تؤخر زيارة البيت إلى يوم النفر » فانه يشعر يحصول البأس يمد ذلك . 
ومثلبا صحيجة .مشام بن سالم (4) ورواية عبدالله بن سئان (0) . 

(١)و(؟)‏ الوسائل ‏ الباب  ١‏ -امق أبواب زيارة ألبيت ‏ الحديث ١‏ . 

(7)و(4) الوسائل ‏ الياب - ١‏ من أيواب زيارّة الييت ‏ الحديث هو _ ؟ . 

(0) الوسائل - الباب  ١‏ - من أبواب زيارة البيت ‏ الحديث و 
نيد العي ( قدم ) . 





ج17 ( جواذ تأخي زيارة البيت إلى يوم النفر ) لاس 

وبالجملة فغاية ما يستفاد من هذه الروايات هو أن غاية التأخي اليوم 
الثالك عشر ٠‏ والمدعى جواز التأخير لول ذى الحجة , فالدليل غير متنطبق 
عل المدعى » إلا أنه في المنتهى ‏ بعد أر._ نسب إلى علمائنا عدم جواز 
التأخير عن اليوم الحادي مشر وأنه آخر وقته - نقل عن أبي حنيقة أن 
آخر وقته آخر أيام النحر . وعن باق الجمهور أنة لا تحديد لآخره » فاحتمال” 
حروج هذه الأخبار الأخيرة عخرج التقية غير بعيد ٠‏ لقول أبي حنيقة وأتباعه 
يمضموتها » ومذهبه في وقته كان مشبوراً ٠‏ والأخبار الاولة بعيدة عن الثقية 
إذ لاقائل بها منهم . 

وأما ما استدل به في المدارك على ما اختاره من القول المذكور بقوله 
عزوجل ١: )١(‏ الحج أشبر معلومات » وأن شهبر ذى الحجة من أشهر الحج 
فيجوز إيقاع أنعاله فيه مطلقا إلا ما أخرجه الدليل . 

فلا يخفى مافيه ء لما في الدليل المذكور من الاحمال المانمع مرن 
الملاحية للاستدلال , فالاستدلال بأمثال هذه الأدلة ممازفة عحضنة ٠‏ إذ غاية 
مايستفاد من الأخبار أرى ذا الحجة إلى آخره من أشبر الحج باعتبار 
ماجوز الشارع فيه من الأفعال يعد معدي وقتبا إلى آخره ٠‏ لا أنه مق 
وودت الأخبار يتوظيف بعض الأفعال في أيام مخصوصة جاز لنا أن نؤخرها 
إلى آخر ذى الحجة بناء على هذه الآية . 

على أن الخصم يدعي أن هذا ما أخرجه الدثيل كما اعترف به , لآن 
الروايات الاولة قد دلت عل أنه لا يجوز التأخير عن اليوم الثاني عشر , 

والروايات الأغيرة غاية مادلت عليه التأخير إلى اليوم الثالثك عشر , 


. ١9ا/ سورة البقرة : ؟  الآية‎ )١( 





د ( جواز تأخير ذيارة البيت إلى يوم النغر ) ج/1 
فكيف يجوز الامتداد إلى آخر الشهر والحال هذه . 

وبالجملة فالامتداد إلى آخر الشبر كما هو قول أبن إدريس ومن تبعه 
من الجماعة المذكورين لا أعرف له وجباً وجيباً . 

وإنما يبقى الكلام في الجمع بين الأخبار الاولة الدالة على أنه لا يجوز 
' التأخير عن اليوم الثاني مع الأخبارالأخيرة الدالة على جواز التأخيد إلى اليوم 
الثالث عشر ٠‏ وقد عرفت أن احتمال التقية في الأخيار الأخيرة قائم , 
واحتمال الرخمة أيضاً مكن . 

ثم إنه يناه على تحريم التأخير عن اليوم الثاني فلو آأخر صمطوانه وإن 
أثم ولا كفارة . 

قال في للنتهى : « لو آخر المتمتع زيارة البيت عن أليوم الثأني من 
يرم النحر أثم ولا كفارة عليه ٠‏ وكان طوافه صععيساً » اتنهى . ووجبه ظاهر 
فان غاية ثمرة , النبي التأثيم والنهي إنما توجه إلى أمر خارج عن العبادة 
وهو التأخير ٠‏ فلا يوجب يطلانبا . والأصل عدم الكفارة . 

وأما مايدل على جواز تأخير الزيارة للمفرد والقارن كما تقدم فتوله 
( عليه السلام ) في صحيحة معاوية بن عمار )١(‏ المتقدمة : «. والمفرد 
والقارن ليسا يسواء » موسع عليهما » والمعنى كما عرفت آنفآ أن المتمتع 
لا.يؤخر من الغد : والمفرد والقارن موسم عليبما التأخير ٠‏ وأنهما ليسا 
التمتع فياعدم التأخير من ااهد . 
خم ؤإليهنفير قوله (مليه السلام) أيضأ في مبحيحة معاوية الاولى(؟) : «وموسم 
للمكرك أن 'يوآخر»ء » . ش 


' (901(؟) الوسائل ‏ الياب  ١‏ مث أبواب زيارة البيت ‏ الحديث ١44‏ . 





ذا ( بيأن ما يستحب فعله لزيارة البيت ) 1 د 

وستحب أمام دخول مكة ماتقدم في باب العمرة من الغل لدخولبا 
لطواف العمرة » ويزيد هنا استحباب تقليم الأظغار وأخذ الشارب والدعاه 
إذا وققف على باب المجد ٠‏ ويجزىء الغسل بمثى ٠‏ وقد تقدم الكلام 5 
الغسل وما يجزىه من غسل اليوم ليومه والليل لليلته والانتقاش بالحدث 
ونحو ذلك في الباب اللمشار إليه )١(‏ . 

فأما ما يدل هنا على استحباب هذء الأشياء فجملة من الأخبار ( متيا) 
مارواه الشيي عن همر بن يزيد (1) عن أبي عبد الله ( عليه السلام ) 
قال : « ثم احلق رأسك وافتسل وقل أظفارك وخذ مرى شاربك وزر 
ألبيت » الصديث . 

وعن عمران الحلي في الصحيح (؟) قال : « سألت أيا عبداله(مليهالسلام) 
أتختسل النساءإذا أئين البيت ؟ فقال : نعم » إن اللتعالى يقول : طبر أبيتي للطائفين 
والعاكقين والركع السجود (4) ويشبغي للعبد أن لا يدخل إلا وهو طاهر 
قد غسل عنه العرق والأذى وتطبر » . 

وما رواه في الكافي عن عيد ال رحمان بن أبي عبدالله (ه) عن أبي عبدالله 
( عله السلام ) قال : « كان رسول الله( صلى اه عليه وآله )يوم النحر 
يحلق رأسه ويقلم ٠‏ اظفاره ويأخذ من شاريه وأطراف أحيته » . 


)١(‏ رلاجمع 6 ص 18-1١4‏ و ج5١‏ ص كلا. 

(؟) و (؟) و (ه) الوسائل ‏ الباب   "”‏ من أبواب زيارة البيت - 
الحديث 5١‏ ١أ.‏ 

(4) سورة اليقرة : 7 الآية ١18‏ . 





عم 8ح ( بيان ما يستحب فمله لزيارة البيت ) ج37 

وما رواه الشيخ في الحسن عن حسين بن أبي العلاء )١(‏ عن أبيعيدالله 
( عليه السلام ) قال : ه سألته عن الغسل إذ! زرت البيت من منى » 
فقال : إني افتسل يمنى ثم أزور البيت » ورواه الكليني عن السين ين 
أبي العلاء (؟) مثله . 

وني صحيحة معاوية بن عمار (؟) المتقدمة في صدر روايات أول الفصل 
يعد ذكر مأ قدمناه منها « فاذا انتهيت إلى البيت يوم النسر فقمتعل ياب 
المسجد قلت : أللهم أعني على نسكك وسلمتق له وسلمه لي » أسألك 
مسأل العليل الذليل المعترف بذنبه أن تغغر لي ذنوبي وأن تر جعني يحاجتي 
أللهم إني عبدك ٠»‏ والبلد بلدك . والبيت بيتك ٠‏ جثت أطلب رتك . 
وأؤم طاصتك , متبعاً لأمرك راضياً بقدرك ٠‏ أسألك مسألة المضطر إليك, 
المطيع لأمرك » اللشفق من 'عذايك . الخائف لعقوبتك » أن تبلغني عفوك » 
وأن تجيدني من النار برحمتك . ثم انت الحجر الأسود فتستلمه وتقبله ء 
فان لم تستطع فاستلمه بيدك وقيّل يدك ٠»‏ وإن لم تستطع فاستقبله وكير . 
وقل كما قلت حين طفت بالبيت يوم قدمت مكة » الحديث . 

ثم إنه يأتي بالطواف والسعي : وقد قدمنا في الاب الثاني في العثرة 
الكلام في اللولف والسمي مستوفى ٠»‏ فلا ضرورة إلى إعادته . 

بقى الكلام هنأ في مسائل لم يسبق التعرض لها . 





٠١ من أيواب زيارة الييت  الحديث‎  ؟‎  بابلا‎  لئاسولا‎ )١( 

(؟) أشار 'إليه ني الوسائل في الباب ‏ من أيواب زيارة البيت 
- الحديث ١‏ وذكره في الكاني ج ؛ ص ١1ه‏ . 

(5) الوسائل ‏ الباب ‏ ؛؟ - من 'أبواب زيارة اليتيت ‏ الخديث ١‏ . 





ج/ ( وجوب طواف النساء) 5 
المسالة الأولى : 


لواف النساء واجب في الح بأنواعه والعمرة المفردة ٠‏ وقد تقدم في 
باب العمرة المفردة مايخصها من الأحكام وبيان وجوب هذا الطواف 
فيبا ٠‏ وحيث إتا الآن بسياق الحج فلابد من التعرض لبيان مايدل على 
وجوبه فيه وما يتعلق بذلك . 

ويدل على ذلك جلة من الأغيار ( منها ) مارواه في الكاقِ عن 
أحد بن محمد )١(‏ والظاهر أنه ابن أبي تصر قال : « قال أبو الدسن 
( عليه السلام ) في قول الله عروجل )١(‏ : وليطوفوا بالبيت العتيق ٠‏ قال: 
طواف الفريضة طوات التساء » . 

وعن حماد بن عثمأن (") عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) في قول الله 
عروجل (4) : «وليوفوا نذورهم ولمطوفوايالييت العتيق» قال : دطواق التساء». 

ومن عماد التاب (ه) قال : « سألت أباعبدالٌ ( عليه السلام ) عن قول 
الله عزوجل )١(‏ : وليطوفوا! يالبيت العتيق » قال : هو طواق النساء ». 

ومنبا صحيحة معاوية بن عمار () عن أبي عيدالله ( عليه السلام ) 
قال : دعلى التمتع بالعمرة إلى الحج كلانه أطواف يالبيت ٠‏ وسعيان بين 
الصقأ والمروة ٠‏ فعليه إذا قدم مكة طواف بألبيت ور كصار.ى عند مقام 
إبراهيم ( عليه السلام ) وسعي بين الصفا والمروة » ثم يقصر وقد أحل : 

هذا للعمرة ٠‏ وعليه للحج طوافان وسمي بين المغا والمروة ويصلى عند كل 

(١)و(*)الوسائل ‏ الباب   ”‏ من أبواب الطواف - الحديث 4ه . 

(4()5)و(5) سورة الحج : ']؟ - الآية 7١‏ . 

(0) الوسائل ‏ الياب ‏ 7 من أبواب الطواف ‏ الحديث ه راجع التبذيب 
ج اص 767 . 

3932( الوسائل ‏ الياب  ”-‏ من أبولب أقسام الحج - الحديث 3 . 





5 ( وجوب طواق النساء ) ج37 
طواف بالبيت ركعتين عند معام إبراهيم ( عليه السلام ) ». 

أقول : قوله ( عليه السلام ) : «وعليه للحج طوفان» المراد طوا ف الزيارة 
وطواف النساء . 

وما رواء في الكاني عن أبي بصير )١(‏ عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) 
قال : «المتمتع عليه ثلاثة أطواف بالبيتبوطوقان بين الصغا والمروة»الحديتث. 

وعن هتصور ين حازم في الصحييح (؟) عن أبي عبدالل ( عليه السلام ) 
قال : « على المتمتع بالعمرة إلى الحج ثلاثة أطواف يالبيت ٠‏ ويصلى لكل 
طواف ركعتين ٠»‏ وسعيان بين الصعا والمروة » . 

وعن متصور ببن حازم في السحييم () عن أبي عبدالله ( عليه السلام) 
قال : « لايكون القارن"قارنا إلا يسياق #الهدى » وعلية طوافلن بالبيت 
وسعي بين !أصفا والمروة كما يفعل المفرد » وليس أفضل ممت المفرد إلا 
يسياق الهدى » . 

وعن معاوية ين عمار في الصحيح أو الحسن (4) مم أبي عبدالله 
( عليه الام ) قأل : « التارن لا يكون إلا بسياق البدى ء وعليه طواف 
بالبيت وركعتان عند مقلم إبراهيم (عليه للستلام) وسعي بين 'الصفاوا مروة» 
وطواف يعد الخج ٠‏ وهو طواف التساء » . 

وما رؤاء الغيخ في التبذيب في ,الصحيمح عن سعاوية بين عمار (ه) عن 
أبي عبدالله ( عليه السلام ) أنه قال في القارن : « لا يكور قران إلا 
يسياق.المدي ٠‏ وعليه طواق بالبيت ٠»‏ ور كعتان عند مقام بزيرثاهيم 


“و رضمو ك)وره) الوسائل ‏ الباب ‏ ؟ ‏ من أيواب أقسام 
الحج - اللحديثك 2.١ -١ 7-١١5١‏ 


1 








ج/١‏ ( وجوب طواف النساء وبيأن مورده ) 5 

( عليه السلام ) وسعي بين الصفًا وثلردة» وطواف بعد الحي , وهو طواقف 
النساء ٠‏ وأما المتمتع بالعمرة إلى الح فعليه ثلائة أطواق بالبيت , وسعيان 
بين الصفغا والمروة ٠‏ قال أبو عبدالل ( عليه السلام ) : التمتع أفضل الحج 
وبه نزل القرآن وجرت السنة » فعلى المتمتع إذا قدم مكة طواف بالبيت» 
وركعتان عند مقام إيراهيم ( عليه ااسلام ) وسعي بين المنا وامروة ثم, 
عر وقد ألحل هذه للعمرة ٠‏ وعايه للحبع طوافان ٠‏ وسعي بين المفا 
والمروة ٠‏ ويصلى عثد كل طواف بالييت رححكعتين عند مقام إبراهيم 
(:عليه السلام ) وأما المفرد للحج فعليه طواف بالبيت ٠‏ وركعتان عند 
مقام [بزاهيم. ( عليه السلام ) وسمي بين المفا والمروة » وطواف الزيارة » 
وهو طواف النساء » وليس عليه هدي ولا اضحية » إلى غير ذلك من الأخبار. 

ولا خلاف١.يين‏ أصحاينا في وجويه على حميم أفراد الحاج من الرجال 
والنساء والصبيان والخصيان , وادمى عليه الاجاع في المنتهى . 

ويدل عل ذلك أيضآ مارواه الشيخ في المديح عن الحمين بن على 
ابن يقطين )١(‏ قال : « سألت أيا الحسن ( عليه السلام ) عن الخصيان 
وللرأة الكبيرة أعليهم طواف النساء ؟ قال : نعم عليهم الطوافُ كاهم » . 


المائمة : 


المعروف من مذهب الأمحاب أن طواف النساء بعد السعي في الحج 
والعنرة المفردة ٠»‏ فلا يجوز تقديمه مليه اختياراً ويسجوز مم الشرورة أو 


)032و الوسائل 3 اليابي +١‏ من أبواب الطواق 5 الحصديث 25 





هك ( بيان مورد طواف النساء ) ج/١‏ 

منبأ قوله ( عليه السلام ) في صحيحة معاوية بن عمار (1) :د ثم 
اخرج إلى الصنا ناصمد عليه واصنح كما صنعت يوم دخلت مكة ؛ ثم 
انت الروة فأصعد عليها وطف بيثيما سيعة أشواط : تبداً بالمفا وتختم 
بالمروة » فاذ! فملت ذلك نقد أحللت من كل شيء أحرمت منه إلا النساء 
ثم ارجم إلى البيت وطف به اسبومآ آخر ٠‏ ثم تصلى ر كعتين عند مقام 
إبراهيم ( عليه السلام ) » الحديث . 

والراد بهذا الاسيوع الآخر هو طواف النساء » وقضية العطف يثم 
الترتيبية وعون تاغرة : 

وأظبر متبا مارواء في الكاني عن أحمد بن عمد مءن ذكره (؟) قال : 
« قلت لأبي الحسن ( عليه السلام ) : جعلت فداك متمتع زار البيت 
فطاف طواف الحج ثم طاف طواف التساء ثم سعى » قال : لا يكون السعي 
إلا قبل طواف النساء ٠‏ قلت : أعليه شيء ؟ فقال : لا يكون السمي إلا 
قبل طواف النساء » والظاهر من جوايه ر عليه السلام ) أنه ليس عليه 
إلا إعادة كل إلى موضعه والاتيان بالترقيب الشرعي . 

وأما جواز تقديمه مع الضرورة وخوف الحيض فهو مقطوع يه في 
كلامهم ٠‏ ولم أقف فيه على تنص بالخصوص ٠‏ إلا أن المستفاد من العمومات(؟) 





.1١ الياب دع اهن أبواب زيارة البيت الحديث‎  لئاسولا‎ )١( 

(9) الوسائل دالياب ‏ 58 من أيواب الطواك ‏ الحديث ١‏ . 

9), الؤضائل -.الياب كت ف من دأ واب القيام - الحديكع و97 وى داق 
كتاب الصلاة . 





3 ( جواز تقديم طواف النساء للضرورة ) وغ 
وتأخير ها حقه التقديم لذلك رخص في جلة من الأحكام ٠‏ وفيه تأبيد 
لبذا المقام ء مضافآً حميع ذلك إلى لزوم الحرج من التكليف بذلك . 

والظاهر أنه يحمل على ذلك إطلاق مارواء الفيخ في الموثق عن 
سماعة بن مبران(؟)ءن أبي الحسن الماضي (علبهالسلام)قال :ه سألته من رجل 
طاف طواف المج وطواف (التساء قبل أن يسعى بين الصمًا وااروة ٠‏ قال: 
لايشره ٠‏ يطوف بين السما والمروة وقد فرخ من حجه ». 

والأظبر عندي حمل ألرواية المذكورة عل التسيان أو الجهل ' وقد صرح 
الأصحاب بالمحة في الناسي واختلفوا في إلحاق الجاهل بالعامد أو الناسي 
ولو عكسوا بأن حكموا بالمحة في الجاهمل وجعلو! الاختلاف في الناسي 
لكان الأقرب إلى الصواب . 

وكيف كان فالظامر أنه لا إشكال في جواز التقديم في صورة الضرورة». 
كما ذكرئا . 

وأبده يعضهم أيضأ يفحوى صديحة أبي أيوب إبراهيم بن مثمانالخراز(؟) 
قال : « كنت عند أبي عبدالهه عليه السلام ) فدخل عليه رجل ٠‏ تقال : 
أملسك اله إن معتاه امرأة” حائضأً وم تطف طواف التساء. ٠‏ ويأيى الجمال 
أن يقيم عليبا ' قال : فأطرق وهو يقول : لا تستطيع أن تتخلف من 
أمحابها ولا يقيم عليها جالها ٠‏ ثم رقع رأسه ٠‏ فقال : تمضي فد ثم 
حجبا » قال : « واذا جاز ترك الملواف مئ أصله للضرورة جاز تقديمه 
يطريق أولى » . : 
0 (1) الوسائل- الياب 55 من آبواب الف . 
( الوسائل - الباب ‏ 56 من أبوإب الملواف - الحديث ؟ . 
0 الوسائل ‏ الباب ‏ 84 ءن أبواب الطؤاف.. اغُديث ؟١‏ . 





00-1583 (وجوب تدارك طواف النساء ولو تركه نسياناً )2 ج/١‏ 





العالنة . 


لو ترك طواف النساء ناسياً لم تحل له النساء ٠‏ ويجب عليه العود 
والاتيان بالطواف مع المكنة ٠‏ فان لم يتمكن من الرجوع جاز له أن 
يأمر من يطوف عنه طواف النساء » ولو مات قبل ذلك طاف عنته وليه » 
ولا أعرف فيه غلافاً . 

وعليه تدل حملة من الأخبار : منبا مارواء الشيخ في الصحيح من 
معاوية بن عمار )١(‏ عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) قال : « سألته عن 
رجل نسي طواف النساء حق يرجع إلى أهله ٠‏ قال : لا تحل له النساء 
حق يزور البيت » فان هو مات فليقض عنه وليه أو فيه , فأما ما دامحيآ 
فلا يصلح له أن يقضى عنه » وإن نسي الجمار فليسا بسواء. إن الرمي 
سنئة والطواف فريضة ». ورواء بسند آخر (؟) عنه ( عليه السلام )أيضاً 
مثله إلا أنه قال ه ححقى يزور البيت ويطوف » وترك قوله :« أو غيره» 

وف الصحيح أيضأ عن مماوية بن عمار (؟) قال : « سألت أباعيداله 
( عليه البسلام ) عن رجل نسي طواف اللنسباء حتى. يرجع إلى أهله ٠‏ قال: 
وجل اا عه *دفان. توفي قبل أن يطاف عنه قليطف عنه وليه » . 
-. وما رؤاه في.. كتاب الفقيه في الصحيم عن معاوية ين عمار (4) عن 
بي عبدالله ( عليه السلام ) قال : « قلت له : رجل نسي طواف التساء 


(7(:01) الوسائل . إلياب ب .له - من أيواب البلواف ‏ الحديث 7 
4(309) الوسائل +إلياب.: 48 من أبواب الطولف - اللحديث 25. 





ج1317 (وجوب تدارك طواف النساءواو تركه نسياناً  ))‏ /الم؟ ‏ 
حقى يرجم إلى أعله . قال :يأمر أن يقعنى عنه إن لم .يحي . فانه لاتحل 
له النساء حق يطوف يالبيت » . 

قال : « وروي )١(‏ في من نسي طواف التساء أنه إن كان طاقفطواقف 
الوداع فهو طواف التساء » . 

وغ رواه الشيخ في الصحيم عن معاوية بن عمار (؟) أيضا عن 
أبي عبدالله ( عليه السلام ) « في رجل نسي طواف النساء حتى أتى 
الكوفة ٠‏ قال : لا تحل له النساء ححىق يطوف بالبيت . قلت : فان 
مم يقدر قال : يأمر من يطوف عنه ». 

ومارواه في الكافي في الصحيم أو السنعن معاوية ين عمار (؟)قال : «قلت 
لأبي عيدالله ( عليه السلام ) : رجل نسي طواق التساء حدق دخل أهله, 
قال : لا تحل له النساء حتى يزور البيت ٠‏ وقال ': يأمر من يقعني عنه 
إن لم بحي » قان توي قبل أن يطاف عنه نليقض عنته وليه أو فيرء » . 

وما رواه الشيخ في الموثق عن عمار الساباطي (4) عن أبي عبد الله 
( عليه السلام ) «ني الرجل نسي أن يطوف طواف النساء حق يرجع إلى 
أهله . قال : عليه بدنة ينسرها بين المقا ولاروة » . 

وما رواه ابن [دريس ف المستطرفات نقلاً من نوادر أحمدين محمدين أبي نصر 
البزنطي عن الحلي ره) عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) قال : ه ساألته 
عن رجل نسي طواف التساء حق يرجع إلى أهله ٠‏ قال ؛ يرل قيطاف 


عله . وإن مأت قبل أن يطأف منه طلق عنه وليه » . 


(١)و(؟1)و(")و(؛)و(ه)‏ الوسائل ‏ 8ه من أبواب الطولف ‏ الحديث 


ه85 5525 ه80لألل. 





هه؟ س ( جواز الاستناية لتدارك طواف النساء لو تركه نسياناً ) ج/١‏ 

الأول : المفهوم من كلام ججلة من الأصحاب جواز الاستنابة مطلقا , 
أمكن العود أم لم يمكن . استئاد] إلى مادل على ذلك مر صديحة 
معاوية ين عمار )١(‏ الثانية وملا الرواية المنقولة من مستطرفات السرائر (؟). 

والتحقيق التفصيل كما قدمناه معأ بين هذين الخيرين وقوله ( عليهالسلام) 
في صحيحة مماوية (؟) الأولى : « قأما مادام حيا فلا يصلم أن يعضى 
عنه » ويدل على ذلك صحيحة معاوية ين عمار (؛) الرابعة ٠‏ وبها يخص 
إطلاق وجوب الاستناية كما في الخيدين المذكورين . 

وبما ذكرنا من التقصيل صرح العلامة في المتتبى واختار في سائر كتبه 
القول بالجواز مطلقا . 

الثاني : ماذكره الصدوق بقوله : « وروي (5) في مر#ى نسى 
طواقف النساء أنه إن كان طاف طواف الوداع فهو طواف النساء » الظاهر 
أنه أشار إلى ماذكره ( عليه السلام ) في كتاب الفقه الرضوي )١(‏ وقد 
تقدم الكلام في ذلك في ذيل المسألة الثانية من المقام الثالت في أحكام 
الملواف (7) . 


(١)1(9)و(؟)و(4؛)وزه)‏ الوسائل ‏ (داب ‏ 8 من أبواب الطواف 
"الطححيت ؟ - 1١١‏ 175 دش 3 31. 

(5) المستدرك ‏ الاب -؟ ‏ من أيواب العلواف - الحديث ١‏ والباب 
4٠‏ م منها - الحديث ١‏ . 


() راجمع ج ١١‏ ص 184 - 1868 . 





ج317 ( حكم مالو حاضت المرأة ول تتمكن من طواف النساه) - 784 ل 
الحائض التي لا تستطيع أن تتخلف من أصحابها ولا يقيم عليبا الها 
أنا « تمضني فقد تم حجبا » وهو مشكل ٠‏ لدلالة هذه الأخبار على 
وجوب الاستنابة على من تعذر عليه الرجوع . وعدم سقوط الطواف منه 
إلا بالاتيان به بتفسه أو بنائبه ٠‏ والخير وإن دل على تعذر اللمباشرة إلا أن 
الاستدابة ممكتة معأنه(ع) لميأمر بها » وإنما جوز المضي وترك الطواف مطلقا. 
وظاهر الأصحاب القول بالخبر الدكور من غير ارتكاب تأويل فيه . 
ولعله مبني على الفرق بين مادل عليه هذه الأخبار ءن حكم الناسي , فاته 
لمكان تفريطه في ترك ذلك حى أدى إلى نسيانه وجب عليه العود أو الاستنابة 
وللرأة المذكورة ا كان تركيا مع الحضرر إنما هو لما ذكر رن 
المحظور لم يلزمها الرجوع ولا الاستتاية . 
وظاهر المحدث الشيخ محمد بن الحسن الحر العاملي في وسائله حمل 
الخبر المذكور على أنبا تستنيبء وهو في غاية البعدعن سياق الخبر المذكور. 
ومثله صحيحة الخزاز المذكورة الأخرى(5)قال : ٠‏ كنت عند أبيعبدالله 
( عليه السلام ) فدخل عليه رجل ليلا فقال : أصلدك اله (امرأة معنا 
حائض ونم تطف طواف التساء ٠‏ فال : لقد سثلت عن هذه المسألة اليوم 
فقال : أصلحك الله أنا زوجباء وقد أحببت أن أسمع ذلك متك ٠‏ فأطرق 
كأنه يناجي ننسه وهو يقول :لا يقيم عليها جالب ولا تستطيع أن تتخلف 
عن أصحابها » تمضي وقد تم حجيا » . 


. 1١ من أبواب الطولق  الحديث‎ - 44  بابلا‎  لئاسولا‎ )١( 
. ١ (؟) الوسائل  الياب  4ه من أبواب الطواق _ الحديث‎ 





790 - ( حكم مالو نسى طواف النساء بعد تجاوز النصف ) 17 
| الرابع : الأشبر الأظهر أنه لا فرق في هذا الحكم بين الرجل والمرآة 
وإن كان مورد هذه الأخبار إنما هو الرجل ٠‏ لما عرفت آنفاً من أن طواقف 
النساء عحلل للرجال والنساء » فيحل يه للرجال ماحرم عليهم من التساء 
وللنساء ماحرم عليين من الرجال . وقد سبق تحقيق الكلام في ذلك 
في التنبيه الخامس المذكور آخر سايق هذا الغصد  )١(‏ 

ومق ثيت تحريم الرجال عليهن بالاحرام وأنه لا يحل لبن إلا يطواف 
النساء فيستصحب التحريم في صورة النسيان إلى أن يأنين به مباشرة” 
أو امتناية . 

الخامس : ووى الشيخ عن أبي يصع (١؟)‏ عن أبي عبدالله (عليه السلام) 
« في رجل نسى طواف النساء » قال : إذل زاد على النصف وخخرج ناسياً 
أمر من يطوف عنه » وله أن يقرب النساء إذا زاد على النصف » . 

أقول : يجب تقييده يعدم إمكان الرجوع للاتمام » لما عرقت من 
الأخبار المتتدمة من أن الاستتاية نما تجوز مع تعذر الرجوع . 

والمشبور بين الأمحاب على وجه لا يكاد يظبر خلافه أنه مق حصلت 
الزيادة على النصف بل يلوغ النصف في مقام النسيان أو طرو الحيض أو 
عروض شيء من العوارض المتقدمة فانه يينى على ما قمله ويجب عليه الاتيان 
هالياق مباشرة أو استنابة” » ولا فرق في ذلك بين طواف الحمج أو طواف النساء. 
.... وقد ,تقدم في ياب العمرة في بحث الطواف (؟*) تحقيق الكلام فيالقام 





. 538 - 515 راجع ص‎ )١( 
. ٠١ (؟) الوسائق  الباب'  98 . من أيواب الطواف - (الحديث‎ 


1). ابجع عن 17- صن 535-1597 





مج ( عدم لزوم الكفارة بنسيان طواف التساء ) اشاس 
والاحاطة بأطراف النقض والابرام . 

ومن ذلك أيضأ ماورد في الحائض من اليناء كذلك مارواء الصدوق 
عن أيآن بن عثمان عن فضيل ين يسار )١(‏ عن أبي جمفر ( مليه السلام) 
قال : « إدا طاقت المرأة طواف التساء فطافت أكث من النصف فحاضت 
تغرت إن شاءت ٠,‏ 

م إن ظاهر الخبرين المذكورين ولاسيما الأول الاكتفاء في حل التساء 
عل الرجل والرجل على النساء بمجرد تجاوز النصف ء ولا أعل يه قائلاً 
من الأمساب . 

قال في الدروس : « ولا يكفي في حل النساء تجاوز الصف إلا 
في رواية أي بصي رواها المدوق » . 

السادس : ما تضمنه موثقة عمار )١(‏ من وجوب البدنة عل هن نسي 
طواف النساء تق يرجع إلى أهله لم أر به قائلاً ولا عنه مجحيياً » ولعله من 
جملة غرائب أحاديث ممار ٠‏ فان الأخبار المعتضدة ياتفاق كلمة الأصحاب 
دالة على أن الحكم في ذلك الرجوع أو الاستناية مع ماتقدم في جلة من 
الأخبار () أنه لا كفارة على الناسي والجاهل إلا في الصيد خاصة ٠‏ واله 
سبحانه وتعالى وقائله أعل : 





(١)و(؟)‏ الوسائل ‏ الباب  1١‏ من أبواب الطولقف ‏ الحديث ٠-١‏ . 
5) الوسائل ‏ الباب  5١‏ _من أبواب كفارات السيد. 








0و5 ب ( لزوم البيتوتة بمنى ليالي الاتشريق ) ج, 


الفصل الثاني : 


ؤ. الأحكام المتعلقة بمنى بعد العود 
وقيه سائل : 


الأو لى : 


الظاهر أنه لا خلاف بين أصحابنا ١‏ رضوان الله تعالى علييم ) في أنه 
إذا فشى الحاج مناسكه يمكة من طولف الزيارة والسعي وطواف النساء 
فانه يجب عليه العود في يوم النحر إلى هنى والمبيت بها ايالي التشريق ٠‏ 
وهي ليلة الحادي عهر والثاني عشر والثالك عشرء ونسبه في المنتمى إلى 
علمائنا أججع مؤذنأ بدعوى الاجاع عليه , والأخبار به متظافرة كما ستقف 
عليه إزشاء الله تعالى » فان بات بغيرها كان عليه عن كل ليلة دم شاة إلا 
ما استثتي ٠‏ كما سيأتي بيانه إن شاء الله تعالى . 

ونقل عن الشيخ في التبيان أنه قال باستدياب المبيت . 

أقول : قد تقدم النقل عنه » 'أيضا في الكتاب المذكور القولباس:حباب 
مناسك منى ٠‏ وهو الذي قدمتا نقله عن الشيخ أبي على الطبرسي أيضا من 
القول باستحباب جميع مناسك منى السابقة » واللاحقة . 

وكيف كان فهو قول مرغوب عته ٠‏ والأخبار بخلافه متظافرة . وها أنا 
أسوق لك ماوقفت عليه من أخبار المسألة كملاً ٠‏ وأذيلبا بما رزقني الله 
قبمه منها وما ذكره أسحايتا (.رضوان الله تعالى ملبيم ) من الأحكام 
في الحقام . 





ج/17 ( الروايات الواردة في لزوم البيتوتة بمنى ليالي التشريق ) 147 ل 
معاوية ين عمار )١(‏ عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) قال : « لاتبت 
الليل فلا ينتصف لك الليل إلا وأنت بمنى ٠»‏ إلا أن يكون غلك بنسكك 


أو قد خرجت من مكة ٠‏ وإن خرجت بعد تصف الليل فلا دضرك أن 





تصبح بغيرها » وزاد في الكافي (؟) قأل : « وسألته عن رجل زار عشيا 
فل يزل في طوافه ودمائه وني السعي بين الصفا والمروة حت يطاع الفجر ٠‏ 
قال : ليس عليه شيء كان في عطلاعة الله تعالى» . 

و( منها ) مارواءه الشيخ في الصحيم عن صفذوآن (”) قال : « قال 
أبو الحسن ( عليه السلام ) : سألني يعضهم عن رجل بات ليلة من ليالي 
منى بمكة , فقلت : لا أدري . فقلت له جملت فداك ما تقول فيها ؟ قال: 
عليه دم إذا بات ٠‏ فقلت : إن كان حيسه شأنه الذي كان فيه من طواقه 
وسعيه لم يكن لنوم ولا لذة أعليه مثل ما على هذا , قال : ليس هذا بمئزاة 
هذا ؛ وما احتب أن ينشق له الفجر إلا وهو في منى » . 

وما رواه في الفقيه والتهذيب عن جعفر بن ناجية (4) قال : «سألت 
أبا عبدالل ( عليه السلام ) عمن بات ليالي متى بمكة ؛ قال : عليه ثلاثة 
من الغثم يذبحون » . 

وما رواء في الكاني والتبذيب في المحيم عى العيص إن القاسم (ه) 

قال : « سألت أيا عبدالله ( عليه السلام ) عن الزيارة من منى ٠‏ قال : 





(١)و(؟)و(5)و(4)و(ه)‏ الوسائل ‏ اليباب  ١‏ من أبواب العود إلى مق 
الحنيث 8 4 5-8 1. 





94 - (الروليات الواردة في لزوم البيتوتة يمنى ليالي التشريق ) ج/١‏ 
بعد نصف الليل أو بسحر قلايأس أن يتفجر الغجر وهو بمكة » . 

وما رواء في التبذيب عن معاوية بن عمار في الصحيح )١(‏ صن 
أبي عبدالله ( عليه السلام ) قال :ه إذا قرغت من طوافك للج وطوف 
النساء فلا تيت إلا يمنى إلا أن يكون شغلك في نسكك ٠‏ وإن خرجت يعد 
قصف الليل فلا ورك أن تبيت بغير منى ». 

وي الصحيح عن تحمد بن مسل )١(‏ عن أحدهما ( عليهما السلام ) 
أنه تال في الزيارة : « إذا خرجت من منى قبل غروب الشمس فلا تصبح 
إلا بمنى » . 

وعن على بن جعفر في الصحيح (؟) عن أخيه ( عليه السلام ) « عن 
رجل بات بمكة في ليالي منى حى أصيم ٠‏ قال : إن كاف أتاها نهاراً 
فبات فيها حتى أصبم فعليه دم يبريقه » . 

ومارواه الحميري في قرب الأستاد عن ملي بن جمفر (4) عر أخيه 
( عليه السلام ) مثله مم إلا أنه زاد على ماهنا « وإن كان خرج من مق 
بعد تصف الليل فأصبح يمكة فليس عليه شيء » . 
ومن عيد الغقار الجازي (ه) قل : « سألت أبا عيدالله (عليه السلام) 
.عن رجل خرج من متى يريد البيت قبل نصف الليل فأصيح بمكة * قأل: 
لا.يمتاح” له حى تتمدق بها مدقة أو يهريق دمأ ٠‏ فان حرج من متى بعد 
نصفف 'الليل لم وشرء'شيء »:.' 
0 ١11)و(9)و(ط/و(4)و(ه)الوسائل.‏ الباب  ١‏ من أبوإب العود إلى مق. 
ديت .١1- 17# 52# 1١‏ 





ج17 (الروايات الواردة في لزوم البيتوتة بمنى ليالي التشريق) - 710 ب 
قال - « من زار فتام في للطريق فان بات يمكة فمايه دم ٠‏ وإن كان قد 
خرج منها فليس عليه شيء وإن أصبح دون منى » . 

ورواه في الكافي في الصحيح أو المسن عن حميل عن يعض أصحاينا(؟) 
« في رجل زار قنام في الطريق » الحديث وقال بعده : « وجاء رولية 
أخرى (؟) عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) في الرجل يزور فيئام دون 
منى ٠‏ قال : إذا جاز عقية المدنيين فلابأس أن ينام » . 

وما رواء الفيخ قي الصحيح عن محمد ين أسماعيل (4) عن أبي الحسن 
( عليه السلام ) « في الرجل يزور ثم ينام دون منى ٠‏ فقال : إذط جاز 
عقبة المدنيين فلابأس أن ينام » . 

وما رواء في الكاقي والفميه في المصحيم عن هشام بن الحكم (0) عن 
أبي عبدالله ( عليه السلام ) قال : « إذا زار الحاج من منى فخرج من 
مكة فجاز ببوت مكة فنام ثم أصبح قبل أن يأتي منى فلا شيء عليه ». 


(() الوسائل ‏ الباب ١‏ من أبواب العود إلى من الحديث 1١‏ . 

(؟) أشار (لبه في الوسائل في الباب  ١‏ من أبواب العود الى منى 
الحديث ١١‏ وذكره في الكاني ج 4 ص 0١14‏ . 

(م) آشار إليه في الوسائل ‏ الباب  ١‏ - عن أيواب العود إلى مى 
الحديث ١٠‏ وذكره في الكاقى ج ؛ ص #8 . 

(4)و(ه) الو ائل ‏ الباب  ١‏ من أبواب العود إلى منى - الحديث 


. ١ا/ل‎ ١ ٠ 





5و؟ - (الروايات الواردة في لزوم البيتوتة بمنى ليالي التشريق ) ج7١‏ 
( عليه السلام ) عن الدلجة إلى مكة أيام منى وأنا أريد أن أزور البيت » 
فقّال : لا حى يتشق الفجر » كراهية أن يبيت الرجل بغي هنى ». 

وما رواه الشيخ في الصديح عن العيص إن القاسم (9): قال :« سألت 
أيا عبدالله ( عليه السلام ) عن رجل فاتته ليلة من ليالي متى . قال : 
ليس عليه شيء ٠‏ وقد أساء ». 

وعن سعيد بن يسار (؟) قال : « قلت لأبي عبدالله ( عليهالسلام) : 
فائتني ليلة المبيت بمنى من شفل ٠‏ فال : لابأس » . 

وعن علي والظاهر أنه اين أبي حمرة ‏ (4) عر أبي ابراهيم 
(عليه السلام) قال : « سألته عن رجل زار البيث قطاف يالبيت وبالصما 
والمروة ثم رجع فغلبته عيناه في الطريق فنام حى أمبسقال : عليه شاة ». 

وهن ليث المرادي (ه) قال : ه سألت أبا عبدالله ( عليه السلام ) عن 
الرجل يأني مكة أياممنىيمد فراقه من ذيارة البيت فيطوقبالبيت تطوعاً ٠‏ 
فقال : المقام بمق أفضل وأحب إلى » ورواه في الفقيه عن ليث المرادي مثله. 

وما رواه في الفقيه والتبذيب في الصحيح عن جيل بن دارج (”) عن 
أبي عبدالله ( عليه السلام قال : « لابأس أن يأتي الرجل مكة فيطوف برا 
في أيام منى فلا يبيت يبا » . 

(9(9)1)و(؟)و(4) الوسائل ‏ الياب  ١‏ - من أيواب العود إلى منى 

الحديث 1١١‏ #7 الس ١ل‏ 

(5)و(١)‏ الوسائل ‏ الباب ‏ ؟:' ‏ سن أيواب العود إلى مثى - الحديث 


و0 د .١‏ 





ج17 ( الروايات الواردة في لزوم البيتوتة بمنى ليالي التشريق ) - /8؟ ‏ 
(عليه السلام) عن الرجل يزور البيتفي أيامالتشريق ٠‏ قال : نعم إن شاء » 

وعن [إسحاق بن عمار (؟) في الموئق قال : « قلت لأبي [إبراهيم 
(مليه السلام ) : رجل زار فقَضى طواف حجه كله أيطوف يالييت أحب 
[ليك أم يمضي على وجبه إلى منى ؟ فقال : أي" ذلك شاء فعل مالم يبت ». 

وعن يعقوب ين شعيب في الصحيح () قال : « سألت أيا عبدالله 
( عليه السلام ) عن زيارة البيت أيام التشريق ٠‏ فقال : حسن ». 

وما رواء في الكافي عن عيص بن القاسم في الصحيح (4) قال : «سألت 
أياعبد لله (عليهالسلام)عنالزيارة بعدز يادةالحج قيأيام التشريق ٠‏ قال : لا». 

وما روله في الكافي عن اين بكير في الموثق عمن أخيره (0) عن أبي عبدالله 
( عليه (اسلام ) قال : «لا تدغلوا منازلكم بمكة إذازرتم يعني أهل مكة». 

وما رواه في كتاب العلل بسنده عن مالك بن أعين )١(‏ عن أبي جعفر 
( عليه السلام ) « إن العباس استأذن رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) 
أن يبيت بمكة ليالي متى ٠‏ فأذن له رسول اله ( صل الله عليه وآله ) 
من أجل سقاية الحاج » . 

وما رواه الحميري في كتاب قرب الاسئاد عن أبي البختري (/) عن 


(١1)و(؟)ولم)و(ة)‏ الوسائل ‏ الباب ‏ ؟ - من أبواب العود إلى منى 
الحديث " -54 "5 . 

(ه)و(0)و(/) الوسائل ‏ لباب ١‏ من أيوابالعودإلىمتى ‏ الحديث 
711١-16‏ . 





مو؟ - (لزوم الدم على من بأت يغير منى لالي التشريق ) ج/01 
البيت فغلبته ميناءحقأصبم » قال : لابأسعليه ٠‏ ويستغفر اشولا يعود » 

أقول : والكلام في هذه الأخبار يقح في جملة من المواضع . 

الأول : أن ما تضمنه صحي مم معاوية بن عمار الأول وكذا! صحيس 
صفوان وصحيح علي بن حعغر وصحيح ميل بن دراج من وجوب الدم 
على من بات بمكة أو غير منى ذبو مقطوع به في كلام الأصحاب (رضرانالله 
تعالى علييم) واستده في المنتهى إلى علمائنا مؤذناً يدعوى الاجاع عليه إلا 
أن مادلت عليه صحيحة العيص بن القاسم ومثابا صحيحة سعيد بن يسار 
من أنه ليس عليه شيء لا يخلو من مدافعة . 

وحجلبما الشيخ على من يات بمكة مشفولاً بالدماء والمناسك يها أو على 
من خرج من منى يعد اتتصاف الليل * ولابأس به . 

ويمكن أيضأ حملهما على الجاهل وإن كان إطلاق كلامهم يقتضي عدم 
القرق بين العامد والجاهل ٠‏ وق بعض الحواشي المنسوبة إلى شيخنا الشهيد 
أن الجاهل لا شيء عليه . وهو جيد ء لمأ عرفته ني تضاميف الأبحات المتقدمة 
والأحاديث المتكررة من معذورية الجامل . 

ولا يبعد أبتأ بل لعله الأقرب حملبما على التقية لأن مذهب أبي حنيفة 
أنه لو ترك المبيت لا شيء عليه ٠‏ وللشافعي قول بأنه إذا قرك المبيت ليلة” 
واحدة” فعليه مد , وفي قول آخر درهم . 

ويشي إلى ذلك أيضأ قوله ر عليه السلام ) في صحيحة صفوار. : 
« سألى بعِضهم عن رجل بات ليلة من ليالي من يمكة ء فقلت : لا ادري» 
فاته من المعلوم أن السائل من هؤلاء . وعدوله عن جوايه [نما هو اا ذكرناء . 





ج117 ( حكم من بأت ليالي التشريق بمكة مشتفلاً بالعبادة) 944؟ ‏ 
وصحيرحة محمد بن أسماعيل أنه لو نأم بعد خروجه من محكة على وجه 
يخرج من حدودها التى آخرها عقية المدنيين فليس عليه شيء » وعلى هذا 
قوجوب الدم إنما هو على من تام في مكة وما يدخل في حدودهما . 

وحينئذ فيجب حمل روايةعلى - الذيقد ذكرنا أنالظامرأنه ابنابي حمرة 
الدالة على وجوب الهاة على من غلبته عيناه في الطريق قنام حتى أصبح 
على ما إذا لم يخرج عن حدود مكة . 

ويؤيد ما ذكرناه ماذكرء في الدروس قال : « وروى الحسن في من 
ؤأر وقضى تسكه ثم رجع إلى منى فنام في الطريق حق يصبم إن كان قد 
خرج من مكة وجاز عقية المدنيين فلا شيء عليه وان لم يجز العقية فعليه 
دم » ونحوه روى هشام بن الحكم من المادق ر عليه السلام ) آلا أنه : 
يذكر حكم الذي لم يتجاوز » انتهى . 

أقول : والرواية الاولى لم أقف عليها إلافي كلامه ( قدس سره) هنا. 

الثالت : أنه قد استثتى الأصحاب من وجوب الدم من بات يمكة مشتغلاآ 
بالعيادة في الليالي التي يجب المبيت فيها بمثى , سواء كان خروجه ممن 
مق لذلك قبل غروب الشمس أو بعده 

ونقل عن ابن [دريس أنه أوجب الكفارة على المشتغل بالعبادة كغيره . 
وهو ضعيف مردود يما تقدم من صحيحة معاوية بن عمار )١(‏ الأول 
ولاسيما [لزيادة المنقولة ذيلها من الكافي , وصحيحة صفوان (؟) وصحيحة 


. _من أبواب العود إلى منى  الحديث ذوة‎ ١  بايلا‎  لئاسولا‎ )١( 
.# من أبواب العود الى منئى  الحديث‎ ١ (؟) الوسائل  (لباب‎ 








١1ج‎ ) ل ( حكم من بات ليالي التشريق يمكة مشتغلا بالميادة‎ 5٠٠ 
. )١( معاويه بن عمار الثانية‎ 

وقد نص الشبيد(ن ( رحمهما الله تعالى ) على أنه يجب استيعاب الليل 
في العبادة إلا ما يضطر إليه مر._ غذاء أو شراب أو نوم يذلب عليه , 
وصرحا يأنه إذا أكمل الطواف والسعي قبل الفجر وجب عليه [كمال 
الليل يما شاء من العيادة . 

واءدّ ضهما في المدارك يأن الأخبار لا تعطي ذلك ٠»‏ وهو كذلك , فان 
الظاهر متبا إنما هو الاشتفال بمتاسكه لالوظنة لاما شاء من الميادات » 
ومل هذا فالأولى المبادرة إلى الرجوع إلى متى بعد فراغه من مناسحكه . 
دون الاشتفال بشيء من العبادات الخارجة , لقوله ( عليه السلام ) في 
صحيحة صفوان (7) ! « وما أحب أن ينشق له الفجر إلا وهو يمئى ». 

وف صحيحة عيص بن القاسم (؟) : «فلا ينفجر الغجر إلا وهو يمنى ». 

قال في الدروس : « ولو فرغ من العبادة قبل الانتصاف ولم يرد 
العبادة بعده وجب عليه الرجوع إلى منى ولو عل أنه لا يدرصكها قبل 
انتصاف الليل على إشكال » . 

والظاهر أن وجه الاشكال ينشأ من تحريم الكون يمكة اغير العبادة 
ومن اتتفاء الفائدة ني الخروج ٠‏ إذ لا يدرك شيئأ من المبيت الواجب ٠‏ ثم 
قال : « وأولى يعدم الوجوب إذا عل أنه لا يدركبا حى يطلح الفجر » . 

الرابع : أنه يستثتى من وجوب الدم أيضآ مالو كان الخروج من متى 
بعد انتصاف الليل » بممتى أنه يكةي في وجوب المبيت يبا أن يتجاوز 


)و (2) و9©) الوسائل ‏ الياب  ١‏ من أبواب العود إلى منى 
الحديث ١‏ 4-6. 





ج11 (لزوم الدم لكل ليلة من ليالي التشريق بات بغ منى) ‏ 601" 
الكون بها تصف الليل ٠‏ فله الذروج بعد الاتتصاف حينئذ . 

ونقل عن الديش. ( رحه الله ) أنه لا يدخل محكة حق يطلمع 
الفجر ٠‏ وهو ضعيف مردود يأطلاق الأخبار الدانة على الاذن في الخروج 
يعد الاتتصاف ؛ كقوله(عليه السلام) في صحيسة معاوية بنعمار الثانية(١)‏ : 
«فان خرجت بعد نصف الليل فلا يضرك أن تبيت بغي منى »وقوله(عليهالسلام) 
في روايةالحميري(١)‏ : دوإن تأن خرج منمنى بعدتصف الليل فأ عبس يمكة فليس 
عليه شيء » ومثلبا رواية عبد الغغار الجازي (؟) بل صحيحة عيص بن القاسم 
الأولى(4)ظاهرةفيجوازدخول مكة قيل الغجر ٠‏ لقوله(مليهالسلام): «وانزار 
يعد نصف الليل أو يسحر فلابأس أن ينفجر الجر وهو بمكة » . 

الخامس : أن ما دلت عليه رواية جعفر بنناجية (0) من وجوب ثلاث 
من الغئم على من بات ايالي منى بمكة قول الشيخ في النهاية واين [دريس 
والعلامة في ١اختلف‏ وجمع من الأمحاب . 

وقال العيخ في المبسوط والخلاف : « من بات عن متى ليلة كان عليه 
دم » فان يات عنها ليلتين كان عليه دمان ٠‏ فان يات الليلة النالثةلا يلزمه. 
لأن له الثفر في الأول ٠‏ وقدورد فيبعض الأخبار أن من باتثلاثليال عن 
متى فعليه ثلاث دماء . وذلك عحمول على الاستحياب أو على من لم ينفر 
في الأول حى غايت الشمس » . 

واعترضه ابن [دريس ققال : « التخريج الذي خر جه الشيئن لا يستقيم 

له . وذلك أن من عليه عفارة لا جوز له أن ينفر ف النفر الأول بغي 


(١)9(؟)و(؟)و(4)و(ه)‏ الوسائل ‏ الباب ١‏ منأيواب العود إلى منى 
- الحديث 1١‏ 3# 5-4-311. 





الام" لد ( جواز كون زيارة البيت في أيام التشريق ) ج/ 
كفارة لأجل إخلاله بالمبيت ليلتين » . 

أقول : لا يخفى أن الكلام في هذه المسألة متغرع'على 'الكلام في مسألة 
التفر الأول » وذلك قانه لاخلاف في جوازه لمن اتقى ٠‏ كما دلت عليه 
الآبة )١(‏ . 

لكن بقى الكلام في أن المراد بالتقى هل هو من اتقى الصيد والتساء 
في إحرامه أو من لم يكن ليه كفارة ٠‏ وسيأتي تحقيق المسألة في لبا 
إن شاء الله 

وكلام الشيخ في الخلاف والمبسوط مبنى عل الأول ٠‏ فيجوز له النغر 
الأول » ومق جاز له لم يلزمه دم » والرواية عندء عحمولة على من قابت 
عليه الشمس في الليلة الثالئة ٠‏ أو لم يتق الصيد أو التساء »ء لوجوب 
المبيت في هاتين الصورتين . 

وكلامه في النهاية وكذا كلام اين إدرس عحمول عل الثاني ٠»‏ كما 
أشار إليه ابن إدريس في عيارته المذكورة أولاً يقوله : م وذلك أن مرن 
عليه .كثارة لا يجوز له أن ينفر في النفر الأول » وقوله مانأ : « لأنعليه 
كقارة:ء لأجل إخلاله بالمبيت ليلتين » وحينئذ فتكون الرواية عنده على ظاهرها. 

السادس : مادل عليه صحيح رفاءة (؟) من جواز زيارة الينت أيام 
التهريق بما صرح به الآصحاب أيضاً . 

قال في المنتهى « ويجوز له أن يأتي إلى مكة أيام منى لزيارة البيت 


. 3١ الآية‎ - ١ : سورة اليقية‎ ,)١( 
. ١. (؟) الوسائل  الياب  “ - من أيواب المود إلى منتثى  الحديث‎ 





ج17 ( بيان من رخص له في ترك المبيت بمنى ) ال 8.» ل 
إلا يمثى عل ما قدمناء ». 

أقول : ويدل على ماذكره من أفضلية القام يمتى رواية ليث 
المرادي )١(‏ وأما مادلت عليه صحيحة عيس بن القاسم(؟) من التهي عن 
الزيارة بعد زيارة المج أيام التشريق فبو في معنى حديث ايث المرادي . 

السايع : قد صرح جملة من الأصحاب ( رضوان اله علييم ) يأنه 
رخص في ترك المبيت لثلاثة : الرعاة مالم تغرب عليهم الشمس بمتى » 
وأهل سقاية العياس("؟) وإن غربتعليهم الشءسيمثى ٠‏ وكذا مزله ضرورة 
بمكة كمريض يراعيه أومال يخذف ضراعه بمكة . 

وعلل في المنتبى الغرق بينالرعاة وأهل السقاية ‏ بامتبار وجوب المبيت 
على الأولين معالغروب دون الأخيرين ‏ أن الرعاة إنما يكونرعيهمبالنبار, 
وقد فات فتفوت الضرورة فيجب عليبم المبيت ٠»‏ وأما أهل السقاية فشغلوم 
ليلا ونباراً ‏ فافترتا . 

وقال في الدروس بعد تعداد هذه المواضم : « وتسقط الغدية عن أمل 
السقاية والرعاة ٠‏ وفي سقوطها عن الباقين نظر » . 

أقول : لم أقف في الآخبار على ٠١‏ يتعلق بهذا للقام إلا على رولية 
مالك بن أعين (؛) المتقدم نقلها عن كتاب العلل الدالة على استئذارن. 
العياس من التي ( على الله عليه وآله ) أن بيت بمكة ليالي مثى لأجل 


()و(؟) الوسائل - الباب ‏ ؟ ‏ من أيواب العود إلى منى ‏ الحديث 
208". 

(؟) هكذا في النسخة المخطوطة . 

(4) الوسائل ‏ الباب  ١‏ من ابواب العود إلى منى ‏ الحديث 5١‏ . 








ات ( وجوب الرمي في أيام التهريق ) ج17 
سقاية الحاج فأذن له , وهي صريحة في جواز المبيت لأجل السقاية في مكة 


المسألة الثانية : 


يجب أن يرمي في كل يوم من أيام التشريق الجمار الثلاث ٠‏ كل 
ججرة بسيع حصيات . 
قال في المنتبى : « ولا نمل خلافاً في وجوب الرمي © وقد يوجد في 
بعض العبارات أنه سنة ٠‏ وذلك في بع ضأحاديث الأئمة (عليبمالسلام)(1١)‏ 
وفي لفظ الفيخ ف الجمل والعقود . وهو محمولء ل أنهثأيتبالسنة لاأنهمستحب:. 
أقول : ماذكره من تأويل السنة بالحمل على ماثيت وجوبه بالسئة جيد 
بالنسية إلى الروليات مى وجد نيبا هذا للفظ مم معلومية الوجوب يدليل 
آخر ١‏ وأما ؤعبائر الغتباء فاتهم سما يطلقونه عل المءنى الأصولي المتعارف» 
وتصريم الشيخ في الجمل والمقود يكون الرمي سنة [نما جرى على ما قدمتا 
نقله عن التبيان من حكمه باستحياب هذه الماسك ٠‏ ومثله ما تقدم في 
كلام أمين الاسلام الطبرسي في تفسيدره مجمع البيان . 
وكيف كان فهذا القول مرذوب عنه , لتكاثر الأخبار بالأوامر الدالة 
على الوجوب . كما سيأتي إنشاء الله تعالى في المقام . 
' وينبجي أن يعملم أنه يجب هذا زيادة على ما تضمنته شروط الرمي 
المتقدمةالقرتيب » يبدأ أولاً يالأولى ثم بالوسطى ثم حمرة العقية ٠‏ ولو رماما 


(١):الوسائل‏ -.اليإب  1١‏ من أيواب المود إلى معى - الحديث 0١‏ 








متكوسة أ أعاد على الوسطى وجمرة العقبة . 

أماوجوب الترتيب قهو قول علمائنا أجمع ؛ ويدل عليه ما رواه الشيخفى 
الصحيح عن معاوية بنعمار(١)‏ عن أبىعيدالله (عليهالسلام) وقال : ارم قى كل يوم 
عند زوال الشمس » وقل كما قلت حين رميت جمرة العقية » وابدأ بالجمرةالاولى 
فارمها عن يسارها فىبطن المسيل » وقل كما قلت يومالنحر » ثمقم عن يسارالطريق 
فاستقيل القبلة واحمد الله واثن عليه وصل على النبى و آله » ثم تقدم قليلا فتدعو 
وتسأله ان يتقبل منك ء ثم تقدم أيضاً وافمل ذلك عند الثانية » فاصنع كما صنعت 
بالاولى وتقف وتدعوالله كما دعوت » ثمتمضى الىالثالثة وعليك السكينة والوقار 
قارم ولاتقف عندها . 

واما ما يدل على وجوب الاعادة على الوجه المذ كور لو رمى منكوسة , 
فمنهء مارواه فى الكاقى فى الصحيح أو الحسن عنمعاوية بن عمار (8) ع نأبيعبدالله 
(عليهالسلام) «فىرجل رمى الجمار منكوسة قاليعيد على الوسطى وجمرة العقبة. 

وعن مسمع(#) فى الحسن ربه؛ عن أبى عبدالله(عليهالسلام)«فى رجل نسى 
رمى الجمار يوم الثانى فبدأ بجمرة العقبة ثمالوسطى ثم الاولى يوؤخرما رهى يما 
يرمى » ويرمى الجمرة الوسطى ثم جمرة العقبة» . 

قو لدويومالثانى» اىيوءالرمى الثانى.قوله «ويؤخرمارمى يما يرمى» أىيؤخر 
ما قدم رميه نسياناً وهو جمرة العقية بما يرمى اعادة له : 

وعن معاوية بن عمار(م) فى الصحيح أوالحسن عنأبىعبدالله(عليهالسلام) 
فى حديث «قال : قلت له : الرجل ينكس فى رمى الجمار فيبدأ بجمرة العقبة ثم 
الوسطى ثم العظمى ؟ قال : يعود قيرمى الوسطى ثم يرمى جمرة العمبة و ان كان 
من الغد». 

.78١ التهذيب جح وص‎ )١( 


(؟)(") التهذيبج وصرمع؟. 
(؟) الكافى ج ع ص امم . 








وما رواه فى الفقيه عن معاوية بن عمار )١(‏ فى الصحيح عنأبىعبدالله 5[ 
فى حديث «قال : قلت له : الرجل يرمى الجمار منكوسه قال: يعيدها على الوسطى 
وجمرة العقية» , 

المسألةالثالثة المشهوربين الاصحاب ان الرمى أيام التشريق ما بينطلوع 
الشمس الى الغروب » وان كان كلما قرب من الزوال أفضلء ذهب اليهالشيخفى 
النهاية » والمبسوطوالمفيد والسيد المرتضى وابوالصلاح وابن<مزة وابن الجنيد 
وابن ابى عقيل وغيرهم » فقال الشيخ فى الخلاف « لايجوز الرمى ايام التشريق 
الا بعد الزوال » وقد روى رخصة قبل الزوال فى الايام كلها» وقال الشيخ على بن 
الحسين بن بابويه قى رسالته : «ومطلق لك فى رمى الجمار من اول النهار الى 
الزوال » وقد روى من اول النهار الى آخره» وقال ابئه فى المقنع «وارمالجمار 
فى كل يوم بعد طلوع الشمس الى الزوال » و كل ماقرب من الزوال فهوأفضل» 
ونحوه قال فى كتاب من لابحضره الفقيه « و زاد وقد رويت رخصة من اولالنهار 
الى آخخره . 

والظاهر هوالقول الاول» ويدل عليه ما رواه ثقَة الاسلام فى الصحيح عن 
منصور بن حازم وابى بصير جميعاً(؟) ع نأبىعبدالله (عليه السلام) قال: ورمى الجمار 
من طلوع الشمس الى غروبها» . 

وما رواه الصدوق فى الصحيح عن جميل بن دراج (") عن أبى عبد الله 
(عليهالسلام) فى حديث قال : «قلت له : الى متى يكون رمى الجمار ؟ فقال : من 
ارتفاع النهار الى غروب الشمس» . 

و مارو اه الشيخ فى الصحيح عنمنصور بن حازم (©) «قال : سمعت أباعيد الله 

- 7886 الققيه ج لاا ص‎ )١( 

() الكافى ج غ ص المع . 


(") الفقيه ج ,ا ص 6م؟. 
(8) التهذيب ج وا ص 95١97‏ . 








(]8[) يعول : رمى الجمار ما بين طلوع الشمس الى غروبها» . 

وفى الصحيح أوالحسن عن زرارة )١(‏ عن أبى جعفر (عليهالسلام) دانه قال 
للحكم بن عتيبة ما حد رمى الجمار ؟ فال : عند الزوال , فقال أبو جعفر (!ا) 
أرأيت لو كانا رجلين فقال أحدهما لصاحبه : احفظ علينا متاعنا حتى ارج عأكان 
يفوته الرمى وهو والله ما بين طلوع الشمس الى غروبها» . 

ومارواه الشيخ فى الصحيح عن صقوان بن مهرات (؟) «قال : سمعت أبا ‏ 
عبدالله عليه السلام » يقول : رمى الجمار ما بين طلوع الشمس الى غروبها» 

ونقل عن الشيخ فى الخلاق أنه احتج باجماع الفرقة وطريق الاحتياط » 
وان منرمى بعد الزوال كان فعلمجزياً اجماعاً . وقبله ليس كذلك لوجودالخلاف 
فيه وبمارواه معاوية بن عمار () فى الصحيح عن أبى عبد الله لك[) أنه قال : ارم 
فى كل يوم عند زوال الشمس». 

وأجيب عنه بالمنع من الأجماع فى موضع النزاع ء بل قال فى المختلف: 
ان الاجماع قددل على خلاف قوله » وعن الاحتياط أنه ليس بدليل شرعى» ممع 
أنه معارض باصالة اليراءة » وعن الرواية بالحمل على الاستحباب جمعاً 

أقول : وهذه الرواية هىمستند الاصحاب فى الافضلية لماقرب من الزوال» 
وقال فى كتاب الفقه الرضوى (ع) : «ومطلق لك الرمى من أول النهار الى زوال 
الشمس » وقدروى من أول النهار الى آخره » وأفضل ذلك ماقرب من الزوال» 

أقول : ومن هذه العيارة أحذالشيخ على بن بابويه (رحمة الله عليه) عبارته 
المتقدمة بلفظها » و كذا ابنه الصدوق فى المقنع ومن لابحضره الفقيه بمعناها , 
ولايجوز الرمى ليلا الالذوى الاعذا ركالخائف والمريض والرعاة والعبيد . 





. التهذيب جو ص59‎ )١( 
١١ (؟) («) التهذيب جه ص؟>؟ وص‎ 


(2 ) المستدرك ج ماص مم١‏ 





4 الحدائق الناضرة ج-/ا 


(عليه السلام) قال : لابأس بأن يرمى الخائف بالليل » ويضحى ويفيض بالليل » . 

وعن سماعة بنمهران )١(‏ فى الموثق عن أبىعبدالله الله لتلا وقال : رخص 
للعيد والخائف والواعى فى الرمى ليلا» 

ومارواه ابن بابويه عن أبى بصير () قال : سألت أباعيدالله إلا عن الذى 
ينبغى له أن يرمى بليل من هو؟قال : الحاطبة والمملوك الذى لايملك من أمره شِيئاً 
والخائفٍ والمدين والمريض الذى لايستطييع أن يرمى » يحمل الى الجمار فان 
قدرأن يرمى والافارم عنه وهو حاضر» . 

ومارواه الكلينى عن سماعة() فى الموئق عن أبىعبدالله عليهالسلام انوكره 

رمى الجمار بالليل » ورخص للعبد والراعى فى رمى الجدار ليلا» . 

وعن أبى بصير (8) قال : قال : أيوعبدالله عليه السلام رخص رسول الله 
(صلى الله عليه وآله وسلم) ارعاة الابل اذا جاؤوابالليل أن يرموا» . 


ومن تعذرعليه الرمى وجب أن يرمى عنه , ويدل علىذلك مارواه الصدوق 
فى الصحيح عن معاوية بن عمار و عيد الرحمات ابن الحجاج جميعا (ء ) عن 
أبى عيد الله (عليه السلام)دقال : الكسيروالميطون يرمىعنهما والصبيان يرمى عنهم» 

وعن اسحاق بن عمار () «أنه سأل أباالحسن (عليهالسلام) عن المريض 
ترمى عنه الجمارء قال : نعم يحمل الى الجمرة ويرمى عنهء قال : لايطيق عفقال 
يترك فى منز له وبرمى عنه . 

ومارواه الشيخ عن رفاعة بن موسى (8) عن أبى عبدالله (عليه السلام) قال : 


(1)(؟) التهذيب جواص >؟ 

() المقيه ج باص جلم؟ 

(8) (ه) الكاتى ج ع ص 286 د ١م‏ 
0 (7) الفقيه يج + ص مم 

(8) التهذيب جم ص م١‏ 





ماله عن نجل أغمى عليه فال : : ترمى عنه الجمار» 

وعن داودبن على اليعقوبى(4) قال: سألت أباالحسنموسى إيلا عنالمريض 
لايستطيع أن نرمى الجمارفعال برهى عنه) 

وعن يحيى بن سعيد ( 7 ) عن ابى عيدالله ل م قال : سألته عن امرأة 
سقطت من المحمل فانكسرت ولمتقدرعلى رمى الجمار » ققال : برمى عنها وعن 
الميطون» . 

وعن حريز فى الصحيح (") عن ابى عبدالله بإللا قال : المريض المغلوب 
والمغمىعليهيرمىعنه ويطاف به 
يطاق بيدويرمى عنهء قال : نعم اذا كان لايستطييع» . 

ولايشترط فىاستنابة المريض اليأس من اليرء عملا بالاطلاق ولوزال عذره 
بعد فعل نائبه فلااعادة عليهولو اغمى على المريض بعدالاستتابة لم ينعزل النائب 
للاصل واطلاقالاخبار . 

ونقلعن بعض المتأخرين انهاستشكل ذلك بأن الاغماء يوجب زوالالوكالة 
فتزول النياية . 

قال فى المدارك «وهو ضعيف» لان الحاق مذه الاستنابة بال وكالة فىهذا 
الحكم لايخرج عن القياس » مع أنا تمشع ثبوت الحكم فى الاصل ان لم يكن 
اجماعياً على وجه لايجوز مخالفته » لانتفاء الدليل عليه » انتهى . 

أقول : ويظهرمن موثقة اسحاق استحباب حمل المريض الى الجمرةوالرمى 

)0( التهذيب جذ صرلهه؟ 

(١؟)‏ (ع) التهذيب جه ص ١18‏ 


(8) التهذيب هم ص ١١‏ 
(5) التهذيب ج اص 17 . 
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بحضوره » ومثلها رواية أبى بصير المتقدمة » ويستفاد من صحيحة رفاعة أنه لوأغمى 
عليه قيل الاستنابة فانه يرهمى عنه بعض المؤمنين » سيما اذا حيف فوات الوقت » 
ورسما ظهرمن الرواية وجوب ذلك كقاية . 

المسألة الرابعة ‏ قد تقدم أنه من المقطو ع به نصاً وفتوى وجوب الترتيب 
بين الجمار الثلاث » وعن المقطوع به فيها ايضا أنه يحصل الترتيب بمتابعة أربع 
حصيات لاأقل » فيبنى عليها . 

ويدل عليه مارواه ثُقّةالاسلام فى الكافى فى الصحيح عن معاوية بن عمار(١)‏ 
عن أبى عبد الله (عليه السلام) فى حديث «قال : و قال قى رجل رمى الاولى بأربع 
والاخيرتين سبع سبع » قال يعود فيرمى الاولى بثلاث و قد فرغ » وان كان رمى 
الاولى بثلاث ورمىالاخيرتين يسبع سبع فليعد فليرمهن جميعاً يسبع سبعء وان كان 
رمى الوسطى بثلاث ثم رمى الاخرى قليرم الوسطى بسيع » قانكان رمى الوسطى 
باربع رجع فرمى بثلاث » الحديث . 

ومارواهالشيخ فى الصحيح عنمعاوية بنعمار (؟) عن أبى عبد الله(عليهالسلام) 
« فى رجل رمى الجمرة الاولى بثلاث و الثانية يسبع و الثالثة بسبع قال : لعيك 
برميهن جميعاً يسيع سبع » قلت : فان رمى الاولى بارسع و الثانية يثلاثة و الثالثة 
بسيع؟ قال : يرمى الجمرة الاولى بثلاث », و الثانية يسبع » ويرمى جمرة العقية 
بسبع » قلت ؛ فان رمى الجمرة الاولى بأربع والثانية بأربع والثالثة بسيع؟ قال: 
يعيد فيرهى الاولبى بثلاثء والثانية بثلات» ولايعيد على الثالثة ع . 

وعن على ب نأسباط (م) قال: قال أب والحسن (عليهالسلام) : اذا رمى الرجل 
الجمار أقلمن أر بع لم يجزهء أعادعليها وأعادعلى مابعدها وا نكان قد أتممابعدها. 
واذا رمى شيئاً منها أربعاً بنى عليها ولم يعد على مابعدها انكان قد اتم رميه» . 

(١)الكاقى‏ جع ص بامع . 


(؟) التهذيب ج وص 7١6‏ . 
(*) التهذيب جؤ صرح . 








وحسنةالحلبى ١(‏ )عن أبى عبد الله (عليه السلام) فى رجل رمى الجمار منكوسة» 
قال : يعيد على الوسطى وجمرة العقبة» وان كان قد رمى من الجمرة الاولى أقل 
من أربع حصيات وأتم الجمرتين الاخيرتين » فليعد على الثلاث الجمرات » وان 
كان قد رمى من الاولى أربعاً فليتم ذلك؛ ولايعيد على الاخيرتين» وكذلك انكان 
قد رمى من الثانية ثلاثا فليعد عليها وعلى الثالثة» وانكان قد رماهما بأديع ورمى 
الثالثة يسبع فليتمها ولايعيد الثالثة ». 

و هذه الرواية الاحيرة نقلها السيد الستد فى المدارك » ولم أقف عليها فى 
كتب الاخبارولاسيما الواقى والوسائل الجامعين لما فىالكتب الاربعة » يلوغيرها 

والظاه رأن نقل الرواية بهذه الكيفية وقع سهواً منصاحب المدارك» وذلك 
فان الظاه ر أن صاحبالمدارك انما نقلها من التهذيب » وصاحب التهذيب انما نقلها 
من الكافى حيث أنه نقل قبلهذه الرواية سنداً هكذا صورته ومحمد بن يعقوب عن 
عدة من أصحابنا ثم ساق الرواية » ثم قال بعد تمام هذه الرواية : وعنه عنعلىبن 
ابراهيم عن أبيه ثم ساق حسنة الحلبى المذكور » وهو فى الكافى الىقوله «يعيد 
على الوسطى وجمرة العقبة» 

وبه يظه رأن قوله وان كان قدرمى منالجمرة الاولى أقل من أربع حصيات 
الى آخر ما نقله فى المدارك انماهو م نكلام الشيخ فى التهذيب » كما يدل عليه 
استدلاله بعد هذا الكلام بالروايات . 

ولكن صاحب المدارك توهم أنه من متن الرواية » و قد غغفل عن ملاحظة 
المخبر من الكافى » فانه عارعن هذه الزيادة» و الموجود فيه هو مانقلناه» كما 
لايخفى على من راجعه . 

واطلاق هذه الاخبار و ان كان يقتضى البناء على الار بع مطلعَا » عامداً كان 
أوناسيا أو جاملا الا أن الاصحاب ( رضوان الله عليهم ) قيد وها بحالتى الجهل 
والنسيان»وصر حوابوجوب الاعادة من رأس على التى لم يكمل عددما سبعأمع العمد 


. 7860 الكاقى ج ع ص “مع نقل صدرها والتهذيب جه ص‎ )١( 
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وعلى التى بعدها » لتحريم الانتقالالى المتأخرة قبل اكمال المتقدمة وهو جيدلما 
ثبت منوجوب الرمى يسبع . 

و بالجملة فالظابط على تقدير الجهل والنسيان أن من رمى واحدة أربعاً 
وانتقلمنها الىالأخرى كفاه اكمال الناقصة وان كان أقل من أربع » فلاخلاف فى 
أنه يستأيف مابعدهاء لما تقدم من تحريم الاتتقال الى المتأخرة قبل اكمالالمتقدمة 

وانما الخلاف فىاستيناف الناقصةو١كمالها‏ » فالمشهور الاول وهوالمعتضد 
بالاخبار المتقدمة » ونقل عن ابنادريس الاكتفاء ياكمالها » لعدموجوب الموالات 
فىالرمى . 

وفى كتاب الفقه الرضوى )١(‏ «وان جهلت ورميت الى الاولى يسبع والى 
الثانية بست » والى الثالثة بثلاث هارم الى الثانية بواحدة وأعدالثالثة » ومتى لم تجز 
النصف فأعد الرمى من أوله » ومتى ماجزت النصى قابن على ذلك » و ان رميت 
الى الجمرة الاولى دون النصف فعليك أن تعيد الرمى اليها والى مابعدها من أوله» 

وهذه العبارة بلفظها قد نقلها فى الممختلف عن الشيخ على بن بابويه» 
وهو من جملة ما قدمنا ذكره فى غير موضيع من أخذ عبارات الكتاب المذ كور 
والافتاع بها , 

المسألة الخامسة. لاخلاق فى ان من ترك الرمى عامدا وجب عليه قضاؤه 
ولايحرم عليه بدلك شىء من محذورات الاحرام لانه قد أحل يعد طواف النساء 
ارحب الححر اهاب وذ الرمى متأخر عته ٠‏ 

واها ماورد في رولية عبدالله بنجبلة (؟) عن الصادق عليه السلام » «قال: 
من ترك ومى الجمار متعمداً لمتحل له النساءء وعليهالحج من قابل» فهومع كونه 
معارضاً بالاجبئر المستفيضنة إلدالة على التحليل بالمحللات الثلاثة المتقدمة لاقائل 
به من الإصحاب . 

)١( 0‏ المتبراة جم ص م١‏ 
(؟) اهلاب اموه - 





ج-/1 أحكام رمى الجمار يلف 


ا ا م 
ا 0 


على القائل بالوجوب . 

وقال فى المنتهى : قال الشيخ (رحمةالله عليه) وقدروى أن من ترك الجمار 
متعمدا لاتحل له النساء وعليه الحج من قابل ؛ رواه محمد بن أحمد بن يحيى » 
ثم ساق الرواية المشاراليها ألى أن قال: قال الشيخ وهذا محمول على الاستحياب» 
لانا قد بينا فى كتاينا الكبير أن الرمى سنة و ليس بفرض » و اذا لميكن فرضاً ولا 
هومن أركان الحج ليجب عليه اعادة الحج بتركه » ثم قال فى المنتهى : وهذا 
يدل على اضطراب رأى الشيخ (رحمة الله عليه) فى وجوب الرمى . 

أقول : قد عرفت فى غير موضع مما تقدم تصريحه بالاستحباب فى الرمى » 
ونحوه من مناسك منى واكثر كلامه يدور على ذلك , واستصوب فى الوافى حمل 
الرواية المذ كورة على من ترك الرمى استخفافاً وبالجملة فالخبر غير معمول به» 
وقائله أعرف به . 

ولوتركه نسياناً فان ترك رمى يوم قضاه من الغد مرتبا يبدء بالفائت ويعقب 
بالحاضر » ويستحب أن يكون مايرميه لامسه غدوة» ومايرميه ليومدعند الزوال . 

أما وجوب قضاء مافاته من الغد فيدل عليه ما رواه الكلينى فى الصحيح 
عن معاوية بن عمار )١(‏ عن أبىعبدالله (عليه السلام) قال : وقلت : الرجل ينكس 
فى رمى الجمار فيبدأبجمرة العقبة ثم الوسطى ثم العظمى قال: فيعود فير مى الوسطى 
ثم يرمى جمرة العقبة وانكان من الغد» 

ويدل على الحكمين معاً ما رواه فى الكافى الكلينى فى الصحيحعنعبدالله 
بن سنان ( ١‏ ) عن أبىعبدالله (عليه السلام) فى رجل أفاض من جممع حتى انتهى 
الى منى فعرض لهعارض فلميرم الجمرة حتى غابت الشمس قال : يرمى اذ أصبح 
مرتين احديهما بكرة وهى للامسء والاخرى عند زوال الشمس وهى ليومههورواه 

)١(‏ الكافى جع صع مع الفقيه ج؟ صهم؟ 





لف الحدائق الناضرة ج17 


الصدوق فى الفقيه فى الصحيحعنه مثله. 

ورواه الشيخ فى الصحيح أيضاً عنه(١)‏ الا انهد قال يرمى اذا اصبح مرتين 
مرة لما فاته و الاخرى ليومه الذى يصبح فيه و ليفرق بينهما أحدهما بكرة و هى 
للامس» الحديث. 

ومارواه الشيخ عن بريدبن معاوية العجلى (9)دقال: سألت اباعبدالله (/1) 
عنر جل نسى الجمرةالوسطى فى اليرم الثانى ء قال : فليرمها فى اليوم الثالث لما 
فاتهء ولما يجب عليه فىدومه » قلت: فان لميذ كر الايوم المفر قال: فلير مهاو لاشىء 
عليه» قال: فى المدارك «وينبغى ايقاع الفائت بعد طلو ع الشمس و ان كان الظاهر 
جواز الاتيان بهقيل طلوعها ايضاً لاطلاق الخبر. 

أقول : دمكن المناقشة فيه بأن مادل من الاخبار المتقدمة على التحديد يما 
بين طلوع الشمس الى غروبهاأعم من الاداء والقضاءء فيكون اطلاق هذا الخبر 
مقيداً بتلك الاخيار. 

ويؤيده ايضاً رواية اسماعيل بن همام (" ) قال : وسمعت ابا الحسن الرضا 
( عليهالسلام ) يشول: لاترم الجمرة يوم النحر حيّى تطلع المشس » والروايات 
المتقدمة' الدالة على تخصيص الرمى فىغير هذا الوقت ياصحاب الاعذار» 

ويها ذكرنا صرح فى المنتهىايضا حيث قال بعد ذكر هذا الوقتفىالاداء 
دي كلك القضاء قابه بعد طلوع الشمس من اليوم الثانى». 

ودوى فى الكاقى عن عبدالاعلى(4 ) عن أبىعبدالله (عليهالسلام) قال: قلت 
له : وجل رمى الجمرة بست حصيات ووقعت واحدة فى الحصا؟ قال: بعيدها ان 
شاءمن ساعتف و انشاء من الغد» . 
ْ . وعن معاؤية بن عمار (ه) فى الصحيح عن أيىعبدالله (عليه السلام) اندقال 
م0 التهذيب يهن ص١771‏ و٠‏ 

(4()5) الكافى جع حر ومع ولمع 
(0)التهذيب جه ص11؟ الكافىجء ص لامع 








فى رجل أخذ احدى و و عشرين حصاة فترمى بها فزاد واحدة فلم يدر من أيتهن 
نقصت » قال : فليرجع فليرم كل واحدة بحصاة » ولونسىالرمى حتى نزلالىمكة 
رجع ورمى. 

ويدل عليهمارواه الكلينى فى الصحيح. أوالحسزعن معاويةين عمار () عن 
ابىعيد الله (عليهالسلام) وقال : قلت لهرجل نسى انيرهى الجمار حتىاتى مكةقال: 
فير جع قيرميها يفصل بين كل رميتين بساعة » قلت : فاته ذلك وخحرج ؟ قال ليس 
عليه شىع» . 

ومارواه الشيخ عن معاويةبن عمار (9) فى الصحيح قال: قلت لابى عبدالله 
( عليهالسلام ) : رجل نسى رمى الجمار قال : يرجع فيرميها قلت : فان نسيهاحتى 
اتى مكة قال يرجع فيرمى متفرقا يفصل بين كل رميتين بساعة » قلت : فانه نسى 
أو جهل حتى فاته ورج » قال : ليس عليه شىء أن يعيد » 

ومارواه فى الكافى والفقيه فى الصحيح عن معاويةبنعمار(م) دقال: سألت 
أباعبد الله (عليهالسلام) ماتقول فى أمرة جهلت أن ترمى الجمار حتى نفرتالىمكة 
قال : فلترجيع فلترم الجمار كما كانت ترمى والرجل كذلك» 

ويتبغى أنيعلم أن مادلعليه اطلاق هذه الاخبار من القضاء «طلقا و ان كان 
بعد القضاع ايام التشريق» وأنه بعد الخروج ليس عليه شىء كما فى الخبر الاول 
أوليس عليه أن يعيد» مقيد بما صر ح به الاصحابمن ان القضاء لايكون الا فىايام 
التشريق ومع فواتها قيجب القضاء فىالقابل بنفسه أونائبه . 

ويد لعليه مارواه الشيخفى التهذيبعنعمربن يزيد (8) عن أبىعبدالله 4( 
قال : من أغفل رمى الجمار أوبعضها حتى تمضى أيام التشريق » فعليه أن يرميها 

)١(‏ الكافى حع ص847غ 

(؟)االتهديب جه صغ ١١‏ 

(م) الكافى جع صغمء النقيه ج؟ ص ه86١7‏ 

(ع) التهذيب جه صع؟ 











0 آلحدائق الناضرة ج-/11 

من قابل » فان لم يحج رمى عنه وليه فان لميكن له ولىاستعان برجل منالمسلمين 
يرمى عنه, قانهلايكون رمى الجمار الا ايام التشريق. 

والشيخ قدحمل قوله فى الصحيحتين المذ كورتين «ليس عليه شىء أو أن 
يعيد» على الاعادة فى ذلك العام» وأنه يجب عليه الاعادة فى العام القابل: واستدل 
على ذلك برواية عمربن يزيد المذكورة . 

وصريح المحقق فى النافع وظاهره فى الشرايع انالاعادة فى القابلانما هى 
على سبيل الاستحياب واليه مال فى المداركء لضعءفرواية عمربن يزيدالمذكورة 
قيبقى العمل باطلاق الصحيحتين المذكورتينسالماعنالمعارض وهو جيدعايىاصله 
الغير الاصيل. 

فروع ‏ الاول لو فاته جمرة وجهل تعيينها أعاد على الثلاث مرتبا بينها » 
لاحتمال كونها الاولى ‏ فيبطل رمى الأخيرتين» و هذا الحكم متفرع على وجوب 
الترتيب » وكذا لوفاته أربع حصيات من جمرة وجهلهاء فانه يكون فى حكمعدم 
الرمى بالكلية لما تقدم . 

ولوفاته دون الاربع كرره على الثالث و لا يجب الترتيب هناء لان الفائت 
من واحدة لاغير» ووجوب الباقى انما هو من باب المقدمة » كما لو فاته فريضة 
من الخمس مشتبهة فيهاء فانه لايجب عليهالترتيب. 

الثانى : لوفاته من كل جمرة واحدة او اثنتان أوثلاث وجب الترتيب اتعدد 
لفائت بالاضافة. 

الثالث: لوفاته ثلاث وشك فى كو نهامنواحدة أواكثر رماها من كلواحدة 
مرتبا لجواز التعدرقلاايحصل اليقين بالبراءةالابهوأما لو كان الفائت أربعا فقدعرفت 
أنه يستأنف. 


المسالة السادسة 


قدص م. الاصحاب بانه من المستحبات هنا الاقامةبمنى أيامالتشرايق» لماتعد 
5 من منى الام التشر دق 8 





0 0 دي الجمار يلض 


اسم موصت موسيم مضت مسح صما ص ومس جم سس 





وروايةليث المرادى (؟) وقال : سألت اباعبدالله ( عليه السلام ) عن الرجل 
يأتى مكة أيام م ى بعد فراغه من زيارة البيت» فيطوئ بالبيت أسيوعا فقال: :المقام 
فى ارا الى» 
.و قد ورد بمايدل على جواز الطواف فى المدة المذكورة روايات» منها صحديحة 
رفاعة المتقدمة قريبا (م). 

ومنها صحيحة جميل بن دراج (4) عن أبى عبدالله يلكلا وقال : لابأس أن 
يأتى الرجل مكة فيطوف بهافى أيام منى ولايبيت بها 

وصحيحة يعقوب بن شعيب (3) وقال : سألت أباعبدالته عليه السلام عن 
زيارة البيت أيام التشريق» فقال: حسن» ولامنافاة فان جواز الطواف لاينافىأفضلية 
المقام . 

روى الشيخ فى الموثق عن اسحاق بن عمار («) قال : قلت لابى ابراهيم 
عليه السلام رجل زارفقضى طواق حجهكله » أيطوف بالبيت أحب اليك أميمضى 
علىوجهه الى منى ؟ فال : أى ذلك شاء فعل مالم يبت» فانه ربما اشعر بالمساواة 
بين الامرين »ويمكن حمل التخيير على الفضيلة دون الافضلية. مع احتمال التقية 

ومنها أن يرمى الجمرة الاولىعن يمينهوهى أبعد الجمرات من مكة »وتلى 
مسجد الخيف » ويقف ويدعو و كذلك الثائية » ويرمى الثالثة » وهى جمرة العقبة 
مستد بر القبلة مقايلا لها ولايقف عندها. 


(1)(؟) الكافى جع صواده 
(؟) التهذيب جم ص١١‏ 
(4) (4) التهذيب ج وص ١+١‏ 
(3) التهذيب ج هو ص 86١‏ 


فى صحيح عيص بن بن القاسم() دقال #سألت اباعبدالله (عليهالسلام) عن الؤيارةبعد 
زدارة الحج فى أيام التشريق» فال لأ». 





لفن الحدئق الاضرة ج-ل١ا‏ 


ويدل على ذلك مارواه الكلينى فى الصحيح عن معاوية بن عمار )١(‏ «قال: 
ارم قى كل يوم عندزوال الشمس » وقل كماقلت حين رهيت جمرة العقية » وابداً 
بالجمرة الاولى فارمها عن سارها قى بطن المسيل ٠»‏ وقل كماقلت يوم التحر ء 
ثم قم عن يسار الطريق فاستقبل القبلة فاحمدالله واثى عليه وصل على النبى و آلدوَييق 
ثم تقدم قليلا فتدعوو تسأله أن يتقبل منك ثم تقدم أيضا ثم افعل ذلك عند الثانية 
فاصئع كماصنعت بالاولى» وتقف وتدعوالله كمادعوت ثم تمضى الى الثالثةوعليك 
السكينة والوقار قارم ولا"مقف عندهاء . 

وعن يعقوب بنشعيب (7) قى الصحيح «قال : سألتأباعيدالته (عليهالسلام) 
عن الجمار » فعَال : قم عندالجمرتين » ولاتقم عند جمرة العقية . قلت : هذا من 
السنة » قال : نعم قلت : ماأقول اذارميت ؟ تقال : كبرمع كل حصاة». 

قال : فى المدارك وليس فى هذه الرواية ولافى غيرها ممأ وقمت عليهمن 
روايات الاصحاب دلالة على استحياب استديار القبلة فى رمى الجمرة العقبقء 
لكن قال فى المنتهى : انه قول أكثر أهل العلم » واحتج لماروى عن الببى صلى 
الله عليه و آله وسلم) «أنه رماهاكذلك» ولعل مثل ذل ككاف فى اثبات هذا الحكم 
انتهى 56 

وفى صحيحة اسمعيل بن همام )١(‏ «ترمى الجمارمن بطن الوادى وتجعل 
كل جمرة عن يمينك» 

وقد تقدم فى صحيح معاوية (؟) «فابدء بالجمرة الاولى فارمها عن يسارها 
فى بطن المسيل» والمراد ماري جانبها اليسار بالأضافة الى التوجه الى القيلة , 
وحينئذ فيجعلها عن يمينهكما دلت عليه صحيحة اسمعيل المذكورة. 

وبذلك صرح المحقق فى الناقع فقال : ويستحب الوقوف عند كل جمرة » 
ويرميها عن يسارها مستقيل القبلة » ويقف داعياً عدا جمرة العقية » فانه يستدبر القبلة 

)١(‏ (5)الكافى جع ص ٠١مغ‏ د41ع 

(١).(؟)‏ الكانى جع ص 4١‏ و امع 





ج-ل/ا١‏ أحكام لزمى الجمار لم 





ومنها التكبير يمنى ؛ وهوعقيب خمس عشرة صلاة أولها ظهر النخر» وفى 
ألبلدان عقيب عشر :صلواات أولها ظهر يوم التحر أبضآ, وتحقيق البحث فيه يقع 
فى مو ضعين : : أحدهما أن المشهور استحبابه » وقيل بالوجوب» ذهب اليهالمرقضى 
(رضى الله عنه) وابن حمزة . 

واحتيج عليه المرتضى باجماع'اثفرقة وبقوله عزوجل:(١)‏ «واذكرو الله فى 
أيام معلبودات » فان المراد بالذكرفيها هوالتكبير» لمارواه ثقة الاسلام فى الكافى 
فى الصتجيبح أو الحسن عن محمد ينمسلم (؟) «قال: سألت أباعبد الله . (عليهالسلام) 
عن قول الله عزوجل «واذكروالله فى ايام معدودات» قال التكبير فى أيام التشريق 
صلوة الظهرمن يوم النحر الى صلؤة الفجر من اليوم الثالث » وفى الامصار عشر 
صلوات »ء قاذا نفرالناس النفر الاول امسك أهل الامصارء ومن أقام يمنى فصلى بها 
الظهر والعصر فليبكر» وعن منصور بن-حازم(م)فى الصحيحعن أبى عبد الله (عليه 
السلام » فى قولالله عزوجل «واذكروالله فى ايام معدودات» قال: هى أيامالتشريق 
كانوا اذا قاموا يمنى بعد النحر تفاخروا ء فقال الزجل منهم : كان أبى يفعلكذا 
وكدذًا| ففالالله عزوجل (:) «فاذا افضتم من عرفات فاذكرو الله كذكركم آيائكم 
أوأشد ذكراء قال : و التكبير ألله اكبر » الحديث و سيأتى تمامه وقد تقدم .تحقيق 
القول فى الموضع المذكور فى بافبٍ صلوة العيد من كتاب|الصلوة(ه)- 

وثانيهما الكيفية وقد تقدم البحث:فيهةمستوفى فى الموضع المشاراليه . 

المسألة السابعة اذارمى الحاج الجمارالثلاث فئاليومللاول من ايامالتشريق 
وفى اليوم الثانى جازله أن ينفر من منى » وهو النفر الاول ويسقط عه رمى اليوم 


٠.8 سورة البقرة الآية‎ )١( 

(؟) التهذيب ج ه صن4؟؟ الكافى ج8 ص 1ه 

(م) الكافى جع ص ؟اه 

(2) سورة اليقرة ‏ لم9١‏ (6) جلد. ص/ا7؟ 


اسيم 








با الحدائق الناضرة ك١‏ 


الثالث » وجوازهذا التفرمخصوص بمن كان قد اتقى فى احرامه الصيد والتسامع " 

قال فى المنتهى : «وقد اجمع أهل العلم كافة على أن من أرادالخروج من 
منى شاخصاً عن الحرم غير مقيم بمكة فله ان ينفر بعدالزوال فىاليوم الثانى من 
أيام التشريق ء لانعلم فيه خلافا» . 

أقول: والاصل فى هذهالمسألة قوله عزوجل )١(‏ «فمن تعجل فى يومين فلا 
اثم عليه لمن اتقى» وقيل فى المقام اشكال وهوأن ظاهرقوله سبحانه هومن تآخر 
فلاائم عليه » يعطى أن التأخير ربما كان مظنة للاثم قنفى ذلك بقوله «لااثم علي» 
مع أن التأخي رأفضل للاتيان بمناسك اليوم الثالث , فكيف يتوهم تقصيره و كونه 
مظنة للاثم ليحتاج الى 'نفيه عنه . 





وقد أجيب عن ذلك بوجوه : متها أن الرخصة قد تكون عزيمة » كما فى 
التقصير» فلمكان هذاالاحتمالرفع الحرج فى الاستعبجال والتأخردلالة على التخيير 
بين الامرين . 

ومنها أن أهل الجاهلي ةكانوا فريقين: فمنهم منيجعل المتعجل آثمأء ومنهم 
من يجعل المتأخر آثماً فبين الله تعالى » أن لااثم عل ىكل منهما . 

ومنها أن المعنى فى ازالة الأثم على المتاخر انما هو لمن زاد على مقامثلاثة 
أيام : فكأنه قيل : أن أيام منى التى يتبغى المقام بها ثلاثة فمن نقص فلاأثم عليه» 
ومن زاد على الثلاثة ولمينقرمع عامة الناس فلاشىء عليه . 

ومنما أن هذا من باب رعاية المقابلة ؤالمشاكلة مثل « و جزاء سيئة سيئة 
مثلها» بلّهذا اولى: لآن المتدوب يصدق عليه أنهلااثم على صاحبه فيه » وجراعالسيئة 
لين سسيئة أصلا 

وهذالوجه نقله فى مجمع البيان عنالحسن يتقرير يرجع الىما ذكرء حيث 
قال : الثانى أن معناءلااثم عليهفى التعجيل والتأخير واتمانقى الاثم لثلا يتوهممتوهم 
أن مفئ التعنجيل اثمأ » وانما قال : فلااثم عليه فى التأخير على جهة المزاوجة» كما 

() سوية البقرة الاير .ف ١‏ ش 





جل/ا١‏ فى احكام التفرمن المنى ا 





يقال : ان أعلنت" القادنة تمدن : وان شرت فحسن » وان كان الاسرار أحسن 
وأفضل عن الحسن . 

ومنها أن معناه لااثمعليه » لاذسيئاته صارت مكفرة بماكان من حجه المبرور 
و هو معنى قول ابن مسعود » و على هذا الوجه والذى قبله اقتصرفى كتاب مجمع 
البيان.وماقد مناه من الوجوه نقله السيد السند فىالمدارك. 

ومنها وهو الاظهرفى المقام أنه لما كان الظاهر من الاخبا ركماتقدم تحقيقه 
فى مقدمات الكتاب )١(‏ وعليه محقّقواالاصوليين هوحجية مفهوم الشرط , وحينئذ 
فمقتضى قو له عز وجل أولا «فمن تعجل فىيومين فلا اثم عليه» ان من تأخرولميتعجل 
فعليه الاثم » والحال أنه لا اثم عليه شرعأء قرفع سبحانه هذا الحكم ببيان أن المفهوم 
هنا غير مراد ء قلايتوهم أحد أن تخصيص التعجيل بنفى الاثم يستلزم حصول الاثم 
بالتأخير . 

وعلى ذلك يدل صحيح أبىأيوب (؟) «قال :قلت لابى عبدالله (عليهالسلام) 
انا نريد أننتعجل المسيروكانت ليلة النفرحين سألته فأى ساعة ننفر؟ فقال لى: أما 
اليوم الثانى فلا تنفر حتى تزول الشمس وكانت ليلة النفر و أما اليوم الثالث فاذا 
ابيضت الشمس فانفر على بركة الله فان الله جل ثناؤه يقول () « فمن تعجل فى 
يومين فلاائم عليه » ومن تأخر فلا اثم عليه » ولوسكت لمي قأحد الاتعجل ولكنه 
قال: دومن تأخر فلااثم عليه» 
قيل :لعل بناء هذا الحديث على الرد على أهل الجاهلية بناء علىما تقدم من النقل 
عنهم بأن منهم من أثم المتعجل بالثفر » ومنهم م نأثم المتأخر به 

أقول : و هو جيد لوثبت النقل المذكور عنهم » على أن المتبادر من قوله 
(عليهالسلام) وفلوسكت» الى آخره انما هو ماذكرناه من أن مقتضى مفهوم المخالفة 
فى الاية هو تحريم التأخير » ولكنه لما لم يكن مرادا بين سبحانه ذلك برفعالاثم 


)١(‏ ج١ص‏ لاه 
)١(‏ الكافى ج: ص؟ ١ق‏ (م) سورة البغرة الاية  ١6‏ ؟ 
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وأما قوله عزوجل )١(‏ «لمن اتقى» فانه قال فى كتاب مجمع البياذفيه قولان: 
أحدهما - أنه يع الحج مبروراً ومكفراً للسيئات اذا اتقى مانهى الله عنه »والاخرما 
رواه أصحابنا أن قوله «لمن اتقى» متعلق بالتعجيل فى اليومين » وتقديره قمن تعجل 
فىيومين قلااثم عليهلمن اتقى الصيدالى انقضاء التفر الاخير » ومابقى من احرامه 
ومن لميتقها فلايجوز لهالنفر فى الاول » وهو المروى عن ابن عباس واختيار القراء 

أقولويؤيد المعنى الاول قولهعز وجل )١(‏ دانما يتقبل الله منالمتقين»وروى 
الصدوق (قدس سره) فىالصحيح عزمعاوية بنعمار (#)عن أبىعبدالله (إلئلإ)دقال 
وسمعته يقول: فىقولالله تعالى «فمن تعجل فىيومين قلاائم عليه ومن تأخر قلاائم 
عليه لمن'اتقى دقال يتقى الصيد حتى ينف رأهل منى فى النفر الاخيرءوالظاهر أنهذه 
هى الرواية التى أشار اليها فى كتاب مجمع البيان فى الوجه الثانى 

أقول :“ومن الاخبار فى المسألة مارواه الشيخ عن حماد بن عثمان (#)عن 
أبى عبد الله (عليه السلام) قى قول الله عزوجل « فمن تعجل فىيومين فلااثم عليهلمن 
اتقَى » الصيد يعنى فى احرامه » فان أصابه لم يكن له أن يتفرفى النفرالاول ‏ 

وعن حماد (ن) عن أبىعبدالله (عليه السلام) « قال:اذا أصا بالمحرم الصيد 
قليس لهأنينفرفى النفر الاول» ومن نفرفئ التفر الاولفليس لهأن يصيب الصيدحتى ينفر 
الناس وهوقو ل الله عزوجل « فمن تعجل فى يومين فلاائم عليهلمن اتقى»قالاتقى الصيد. 

وعن معاوية بن عمار (ع)« قال : قلت لابى عبدالله عليه السلام : من نقرفى 

النفرالاول متى يحل له الصيد؟ قال:اذا زالت الشمس من اليوم الثالث » 


٠١١ سورهالبقرة الآية‎ )١( 

(؟) سورة المائده الآاية. ما" 

() الفقيه ا ص.8م/م ١‏ 

(غ) (ه) )١(‏ التهذيب جم ص *لال١‏ و .وع و (١وع..‏ 





وعن معاوية ينعمار )١(‏ عن أ عبداق(طيهالسلام) د قال: يتبغى لمن تعجل 
فى يومين أن يمسك عن الصيد حتى بي ينقضى اليوم الثالث . 

وعن جميل بن دداج ( ؟ ) عن أبى عبدالله (عليه السلام) » قى حديثوقال : 
ومن أصاب الصيد فليس له أن يتفرقى الثفرالاول » . 

ودوى فى الكافى عن محمد بن المستئير () عن أبى عبد الله(عليهالسلام) 
دقال : من أتى النساء فى احرامه لم يكن له أن ينفرفى التفرالاول » قال فى الكاقى 
وفى رواية أخرى الصيد أيضا . 

و قال فيمن لايحضره الفقيه يعد نقل صحيحة معاوية المتقدمة : و فى رواية 
ابن محبوبعن مؤمن الطاق عن سلام بن المستنير (4) عن أبى جعفر (عليهالسلام) أنه 
قال : » «لمن اتقى» « الرفث والفسوق والجدال وماحرم الله عليه فى احرامه » 

وفى رواية على بن عطية عن أبيه ( م ) عن أبى جعفرعليه السلام قال « لمن 
اتقى الله » عز وجل قال : وروى أنه يخرج من الذنوب كهيثة يوم ولدته أمه». 

«وروى من وقى وفى الله له» . 

وفى رواية المنقرى عن سفيان بن عيينة (1) عن أبىعبدالله(عليهالسلام) (فى 
قول الله عزوجل « فمن تعجل فى بومين فلااثم عليه » يعنى من مات فلا اثم عليه 
ومن تأخ رأجله فلااثم عليه لمن اتقى الكبائر» 

قال : و سئل الصادق (لإ) (عليه السلام)عن قولالله عزوجل « فمن تعجل فى 
يومين فلاائم عليه ومن تأر فلااثم عليه » قال : ليس هو على أن ذلك واسع » ان 
شاء صنع ذا وان شاء صنئع ذا لكنه يرجع مغفوراً له لااثم عليه ولاذتب لهع . 

ودوى فى الكافى عن سفيان بن عينة(م) عن أبىعبدالله (عليه السلام) قالٍ: 

(١)(5)الفتيه‏ ج ؟ صهوم؟. 

(م) الكافى ج ع ص 7ه . 

(غ) (ة) الثقيه ج؟ صخمم؟ ٠‏ 

.758595 588 الفقيه ج ؟ ص‎ )7( )١( 

(ه)الكافى جع ص ١1لاو‏ . 








نارين الحدائق الناضرة جلا 


سأل رجل أبى بعد منصرفه من الموقف ققال : أترى يخيب الله هذا الخلق كله ؟ 
فقَال : أبى ماوقف بهذا الموقف أحد الاغفر الله له مؤمناً كان أو كافرا ألا انهم فى 
مغفرتهم على ثلاث منازل مؤمن غفر الله له ماتقدم من ذنيه وماتاخر واعتقه من النار. 
وذلك قوله عزوجل )١(‏ « ريناآتنا فى الدنيا حسنةء وفى الاخرة حسنة» وقنا عذاب 
الار أولئتك لهم نصيب مماكسبوا والله سريع الحساب» ومنهم من غفر اللهله ماتقدم 
من ذنيه » وقيل له : أحسن فيما بقى من عمرك وذلك قوله تعالى « فمن تعجل فى 
يومين فلاائم عليه » ومن تأخرفلاائم عليه » يعنى من مات قبل أن يمضى قلااثم عليه 
ومن تأخر فلااثم عليه لمن اتقى الكبائر » و أما العامة فيقولون : فمن تعجل فى 
يومين فلا اثم عليه , يعنى فى النقر الاول ومن تأخر فلا اثم عليه يعنى لمن اتقى 
الصيد » أفترى أن الصيد , بحرمه الله بعد ماأحله فى قوله عزوجل « و اذا حللتم 
فاصطادوا » وقى تفسير العامةمعناهواذا حللتمفاتقوا الصيدء وكافروقف هذاالموقف 
زينة الحياة الدنيا غفر الله له ماتقدم من ذنيه ان تاب من الشرك فيما بقىمءن عمره » 
وان لم يتب وفاه أجره » ولم يحرمه أجرهذا الموقف » وذلك قوله عزوجل ( 7 ) 
و عن كان يريد الحيوة الدنيا وزينتها نوف اليهم أعمالهم قيها وهم فيها لايبخسون 
أولتك الذين ليس لهم فى الاخرة الا النار و حبط ماصنعوا قيها و باطل ماكانوا 
يعملون» . 

اذاعرفتذلك فتحقيق الكلام فىالمقام يقع فىمواضع: أحدها منالمقطوع 
بدكلام الاصحاب (رضوان الله عليهم) أنه لايجوز النفرفى التفر الاول الآلمن اتقى 
الصيد والنساء فى احرامه » فلو جامع فىاحرامه أوقتل صيدأ وانكفر عنه لميجزله 
أن ينفر فى النفر الاول » ووجب عليه المقام بمتى الى النقر الثانى. 

وعلى ذلك تدل جملة من الاخبار المتقدمة منها صحيحة معاوية بن عمار 

. 17.19 8. سورة البقرة الاية‎ )١( 

(؟) سورة المائدة الاية ب "8 . 

. (") سورةالهود الاية ١18‏ 9١١ا.‏ 








ورواية حمادين عثمان-الاولى وروايته الثانية » ورواية جميل بن دراج » ورواية 
محمدبن المستنير » 

والعجبء منالسيد السند (قدسسره) فى المدارك أنه انمااستدل هذ|الحكم 
برواية محمد بن المستئير ورواية حماد بن عثمان الاولى » وطعن فيهما بضعف 
الأسنادء ثمقال:والاية الشر يفة محتملةلمعان متعددة» بلمقتضى رواية معاوية بنعمار 
الصحيحة أن المراد بالاتقاء خلاق هذا المعنى » والمسألة محل اشكال 

أقول : ليت شعرى أى فرق بين مدلول رواية حماد بن عثمان التى ذكرهاء 
وصحيحة معاوية التى اشأر اليها » فان كلامنهما قدفسر الاتقاه فى الآبة باتقاء الصيد 
فى احرامه , فكيش يتم ما ذكره من أن الصحيحة المذ كورة تدل على ان الاتقاء 
حلاف هذاالمعنى » يعنىاتقاء الصيد 

نعم ذلك مدلولرواياتآخركما عرفت » وأعجب منهانه قد قدم الصحيحة 
المشار اليها ينحومانقلناه » فكيف اتفقت له هذه الغفلةءن مراجعتها . 

وبالجملة فالحكم المذكورعار عنوصمة الاشكال كما لايخفى على من أعطى 
التأمل حقه فى هذا المقام» وثانيهاقدتقدم أن المشهور فى معنى المتقى الذى يجوز 
له النفرقى النفر الاول هومن اتقى الصيدأوالتساء فى احرامه 

وقال ابن ادريس : أنه من لم يكن عليه كفارة بالكلية » يعنى من اتقى جميع 
محرمات الاحرام الموجبة للكفارة 

ويدل على القول المشهور من الاخبار المتقدمة صحيحة معاوية ابن عمار» 
ورواية حماد بن عثمانالاولى والثانية وغيرهاء ويدل على ماذهب اليه ابن ادريس 
رواية سلام بن المستنير المتقدمة » الاأنها غير صريحة بل ولاظاهرة فى المنافات» 
لما عرفت من اختلاف الاخبار فى تفسير التعجيل والتأخير وتفسير الاتقاء , وهذه 
الرواية انمااشتملت على تفسير الاتقاء خاصة فلع لذلك مبنى على معنى آخر للتعجيل 
والتأخير غير ماهو المشهورقى الاخبار و كلام الاصحاب » ولايحضر نى الان مذهب 
العامة فى المسألة فلعل الرواية المذكورة خرجت مخرج التقية . 
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و ٠‏ وكي فكانةالعمل على مادلت عليه الأخبارالكثيرة المعتضدة. يكلام الاصحاب 
(رضوان الله عليهم) سلفاً وخخلفاً 

وثالثها الظاهر انه لاخلاق بين أصحابنا (رضوان الله عليهم) فى أن النفر 
الاول لايكون الابعد الزوال » وأنه لايجوز قبل الزوال»الالعذر منضرورةأو حاجة» 

وأماالتفر الثانى فيجوزله أن ينفرقبل الزوال وبعده أى ساعة شاء وأن التقر 
الاول يعدالزوال مشروط بأن لاتغرب عليهالشمس بمتى » والاوجب عليه المبيت 
بها والتأحيرالى النفرالثانى . 

ويدل على هذه الاحكام جملة ن الاخبار» ومنها صديحةأبى أيوبالمتقدمة 

ومارواه ثقة 007 والصدوق (عطر الله مرقديهما) فى الصحيح عن معاوية 
بن عمار(١)‏ عن أبى عبد الله !لعل قال : اذا أردت أن تنفرفى يومين فليس لك أن 
تنفر حتى تزول 0 تأخحرت الى ايام التشريق وهويوم النفر الاخيرقلاعليكى 
أى ساعة نفرت » ورميت قبل الرّوال أوبعده» 

وزادفى الكافى«فاذا نفرت وانتهيت الىالحصبة وهىاليطحاء فشئت أنتنزل 
قليلا فانأباعيدالله (عليهالسلام) قال : انهكان أبى ينزلها ثم يحمل فيدخل مكة من 
غي رأن ينام بها». 

ومارواه فى الكاقى فى الصحيح أو الحسن عن الحلبى )١(‏ عن أبىعيدالله 
(عليها لسلام)قالمن تعجل فى دومين فلاينفرحتى تزول الشمسء فا ندر كهالمساءيات 
ولم ينفر» .. 

و ما رواه فى الفقيه فى الصحيح عن الحلبى () أن أباعبدالله(عليهالسلام) 
«سئل عن الرجل ينفرفى النفرالاول قبل ان تؤول الشمس؟ فقال : لاء ولكنيخر جح 
ثغله ان شاءء ولأيخرج هوحتى ترّول الشمس » . 





)١(‏ الققيه جا ص7اة؟ 
(؟) للكلكيا ع ل صء وى . 
(0) التقيه ج لاص 4ر7 - 








ج-/1 النفر الأول لايكوت الابعد الزوال يفن 


١‏ ومارواه الشيخعنأبى بصير (1)دقال: سألتأباعبدالته (عليهالسلام) عن الرجل 
ينفرخى النفرالاول ؟ قال : له أن ينفرما بينه وبين أن تصف رالشمسء فان هو لم ينفر 
حتى يكون عندغروبها فلاينفر» وليبت بمنى حتىاذا أصبح وطلعت الشمى فلمنفر 
متى شاء » 8 

واما مارواه الشيخ عن زرارة (؟) عن ابىجعفر (عليهالسلام)د قال : لابأس 
ان ينفرالر جل فى النفر الاول قبل الزؤال» فحمله الشيخ فى التهذيبين على الضرورة. 

وماذكرنا من انه فى التفرالثانى يجوز له النفرأى ساعة شاء قبل الزوال أو 
بعده وانكان هو مدلول جملة من الاخبار » الاأن الافضل كوته قبل الزوال . 

لما رواه ثقةالاسلام فى الصحيح عن أيوب بن نوح (#) « قال :كتبتاليه: 
ان اصحابنا قد اختلفوا عليتا فقال بعضهم : ان النفريوم الاخير بعد الزووال أفضل 5 
وقال بعضهم : قبل الززوال فكتب : أما علشت ان رسولالله يع صلى الظهر والعصر 
بمكة » ولايكون ذلك الاوقد نفرقبل الزوال » . 

ويؤكد ماورد منان الافضل والاوكد للامام التفرقيل الزواللما فى صحيحة 
الحلبى (5) أو حسنته ع نأبىعبدالله عليه السلام « قاك : ويصلى الامام الظهريوم 
النفريمكة» .. 

ورابعهادلايخفى ان مادلت عليه جملة من الروايات المتقدمة كصحيحةمعاوية 
بن عمارء وروائية الاخرى ايضاً» ورواية حماد بن عثمان من تحريم الصيد على من 
نفرفى اتنفر الاول الى اذينفر الناس النفر الثانى لايخلومن الاشكال, لانه محل؛ وقدقال 
الله تعالى (ه) : « واذا حللتم فاصطادوا » وحينئذ فكيف يتوقف وحل الصيد له 
على النفرالثان» ولاوجه لحمل الصيد هنا على الصيد الحرمىء لانه حرم مادامفى 
الحرم لاتعلقله بالنفرالثانى ولأعدمه . 





(١)(؟)‏ التهذيب جواص اا2 ٠‏ 
() (:) الكاقى جع ص 471١‏ - 
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و نقل عن ابن الجنيد أنه صرح بتحريم الصيد أيام منى» وان أحل » وهذه 
ظاهرة فيما ذكره: ونحوها ماتقدم فى المسألة الرابعة من الفصل الثالث فى الحلق 
والتقصيرهن صحيحة معأوية بنعمارء وروايةكتاب الفقهالدالتين على تحريم الصيد 
الى بعد طواف التساء . 

والتحقيق ا نكلام الاصحاب فىهذ! الباب و كذا الاخبار لاتخلو من تشويش 
واضطراب » اماكلام الأصحاب فانهم ذكروا انه بالحلق والتقصيريحل له كل شىء 
الا الطيب والنساء والصيد» وبطواف اازيارة يحل له الطيب» ويطواف التساءتحل 
له النساء » ولم يذكرو للصيد محللا . 

قال فى المنتهى ماملخصه بعد ان عد محرمات الاحرام اذا عرفت هذا : فانه 
اذا حلق أو قصر<ل لهكل شىء انكان الاحرام للعمرة» وانكان للحج فقد حل له 
كل شىع الا الطيب والنساء والصيدء ثم ساق الكلام الى اذقال : واذاطاقطواف 
النساء حل له النساء الى انقال: فحينثذ مواطن التحليل ثلاثة: الاول اذا حلق اوقصر 
حل لهكل شىع احرم منه الاالنساء والطيب والصيدء الثانى اذا طافطواف الزيارة 
حل له الطيبء» الثالث اذا طاف طواف التساع حل لهالنساعء هذا كلامه رحمهالله . 

وهومع تكر اره خال منالتعرض لمحل الصيد» وقدتقدم فى المسألةالمشار 
اليها نقل مذهب الشيخ على بن يابويه ببقاء تحريمالصيد الى بعد طواف النساع ,» 
وهو الظاهرمن كلامهم هنا بالتقريب الذى ذكرناهء حيث ذكروا تحريمه بعدالحلق 
او التقصيرء ولم يذ كروا له محللا. 

واما الاخبار فقد تقدمت فىالمسألة المشار اليها ايضاء واكثرها دال علىانه 
بالحاق اوالتقصير حل لهكل شىء الا الطيب والنساء واذاطاق طواف الزيارة حل 
له الطيب » واذا طاف طواف النساء حلت له التساع» و ظاهرها أن: الصيد يحل 
بالحق أو التقصيرء ولاقائلبهء بل ظاهر الاية يردهوهى قولهعزوجل(١)دولا‏ تقتلوا 

الصيد وأنتم حرم» ولا ريب فى صدق العنوان عليهمادام يحرم عليه الطيب والتساء 


. سورة المائدة الآية. مو‎ )١( 





ج7١‏ فى أنه متى يحل الصيد ع 
أو أخدهماء فكي يحل له الضيدا . او 

وصحيحة معاوية بن عمار ورواية كتاب الفقه قدتضمنت ابقاء تحريم الصيد 
كما عرفت الى يعد طواف التساء » والاصحاب قد حملوا الصحيحة المذكورة 
على الصيد الحرمى » و كذا حملوا علي هكلام ابن بابويه وهو وان احتمل بالنسبة 
اليها » الا أن هذه الاخبار المذكورة هنا لاتقبل ذلك » لما عرفت آنفاً » والحق 
أنالروايتين المذكورتين انما حرجتا مخرج هذهالاخبارمنالصيد الاحرامى؛ وان 
كانت هذه الاخباررأصرح وأوضح دلالة فى ذلك. 

وبالجملة فالاخبار المتعلقة بهذه المسألة منها ما دل على تحليل الصيد بعد 
الحلق أوالتقصير كالاخبار المتقدمة فى تلك المسألة » وهو مردود بظاهرآية )١(‏ 
«ولاتقتلوا الصيد وانتم حرمهبالتقريب الذىقدمناهمععدم القائل بذلك؛ ومنها وهو 
أخبارهذه المسألة مادل على بقاء تحريم الصيد الى أن ينفرالناس من النفرالثانى» 
وهو مردود أيضا يظاهرقوله سيحانه (؟) ه واذا احللتم قاصطادوا » وظاهر الاخبار 
التعارض فى الصيد الاحرامى » ولمأقف على مذهب العامة فى هذا المقام ولاعلى 
كلام الاحد من أصحابنا يرفع هذا الابهام . والله العالم . 

ونخامسها_لايخفى أن ما قدمناه صدر المسألة من الاخيار أكثرها دال على أن 
المراد بالتعجيل والتأخير فىالاية يعنى بالنسبة الى النفر الاول والثانىء فان المراد 
بالاتقاء فيها على هذا التقديراتقاء الصيد والرفث » وأما ماورد من تفسير التعجيل 
بالموت بعدالحج» والتأخير من تأخر أجله فانالاتقاء حينئة بمعنى التقوىوالور ع عن 
الكبائر كمافى روايتى صفوانينعيينةوسفيانبن عينيةوماورد فى المرسلة المروية 
فى الفقيه عن الصادق(عليهالسلام) وقوله وليس هوعلى أن ذلك واسع ان شاء صنع 
ذاوان شاء صنع ذالكته يرجع مغفوراً له لااثم عليه » بمعنى انه ليس المراد من 

الاية التخيير فى فعل أى الامرين شاء بل المراد منها ان المتعجل والمتأخرسواء 
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فى كو نهمامغقوراً لهما الذنو ب كلها لايختص الغفران بواحد متها . 


لا 


ومارواه فىالكافى عن اسمعيلبن نجيح )١(‏ «قال: كنا عند أبىعبدالله] 


بمنى ليلة من الليالى . فال : ما يقول هؤلاء فيمن تعجل فى يومين قلاائم عليه » 
ومن تأخرفلاائم عليه ؟ قلنا : ماندرى قال : بلى يو لون: من تعجل من أهل البادية 
فلااثم عليه » ومن تأخرمنأهل الحضرفلاائم عليه » وليس كما يقولون قالالله جل 
ثنائه (؟) وفمن تعجل قلا اثم عليه» ألا لااثم عليه ومن تأخرفلاائم عليه الالااثم 
عليه لمن اتقىء انما هى لكم والناس سواد وانتمالحاج) يعنى أن المراد «بالمتقين» 
فى الاية انما هم الشيعة » والاية انما هى فيهم » والمغفرة امن تعجل أو تأخر انما 
هى مسخصوصة بهم . 

وروى نحوه فى تفسير العياشى عن الباقر ( عليه السلام) أنه سكل عن تفسير 
هذه الاية وفقال : انتم والله انتم ان رسول الله (غ92غ) قال : لايثيت على ولاية على 
(عليه السلام ) الا المتقون » فلا منا فاة فيه للاخبار المتقدمة » لان القر آن له ظهر 
وبطن » ولكل منهما ظهرو بطن »؛ فعلى أيهما حمل وبها فسرفلامنافاة فيه » كماورد 
عن أصحاب البيتالذى نزل القر آذفيهم» وهم أعر ف الناس بباطنه وظاهرهءو ليس 
هذا منقبيل اختلاق تفسير المفسرين الاخحذين بالعقول» والاراء » فانه مردود عندنا 
بلا اختلاق ولاامتراء . 

فائدة: قال ابنادريس فى السرائر : قال الثورى : سألت أباعييدة عن اليوم 
الثانى من النحرما كانت العرب تسميه ؟ فقال : ليس عندى من ذلك علم » فلقيت 
اينمناذر فاخيرته بذلكفتعجبوقالأسقط مثل هذا على أبىعبيدة» وهى أربعةأيام 
متواليات كلها على الراء» يومالنحرء والثانى يومالمقر» والثالث يومالنفر» والرابع 
يوم الصدر ء فحدثت اباعبيدة فكتبه عنى عن ابن مناذر , قال ابن ادريس : وابن 








)١(‏ الكافى جم ص ثالاه 
(؟) سودة اليقرة الاية 8.7 





متاذر هذ اشاعر لغوى بصرى صاحبالقصيدة الدالية وكل حىلاقى الحمام فهودمى» 
انتهى . 
بقَى الكلام قيما اشتمل عليه خب رسفيان بن عبينة حيث أنه (]لئلإ) بعد انفسر 
التعجيل والتأخير يمن مات قبل أن يمضى » ومن تاخرموته؛ نفى التفسير المشهور 
فى الاخيار» وكلام الاصحاب وتسيه الىعامة الناس وجهالهم : ونفى حمل الاتقاء 
على اتقاء الصيد معلاله بأنه كيف يحرمه الله تعالى بعد ماأحله» بقوله )١(‏ دواذا 
حللتم فاصطادوا» والكل ظاهر فى منافات الاخبارالمتقدمة واتفاق كلمة الاصحاب» 
والاظه رعندىأنالخير انماخر يج بذلكمخر مج التقية وأنسفيانالمذكور من 
رؤساءالمخالفين وشياطيتهمءوله أحاديمع الصادق (1إ) فى الاعتراضعليه فى 
لياسه وما كلهءويحتملولعله الاقرب ان التقيةكانت فى أصل الخبر من الباقر(]!1) 
مع ذلك السائل كما يِؤدْن به سياق الخبر المذكور» وأما ماتكلق صاحب الوافى 
هنا فى دقع المنافات فلامعنى لهكما لابخفى على المتأمل فى الخبر الم ذ كور » 
و سادسها-يستحب للحاج أن يصلى قى مسجد الخيف بمنى صلاة فرضها 
ونفلها » وأفضله فى مسجد رسول الله يََِقُ وهو من المنارة التى فى وصط المسجد 
على نحو منثلاثين ذراعاً الى جهة القبلة» وعنيمينها » وعن يسارها و خلفهاكذلك 
ويدل على ذلك ما رواه ثقة الاسلام فى الصحيح عن معاوية بن عمار )١(‏ 
عن أبى عبدالله إلكار وقال: صل فى مسجد الخيف وهو مسجد بمنى و كان مسجد 
رسولالله يََفِوٌّ على عهده عند المنارة التى فى وسط المسجد » و فوقها الى القبلة 
نحوأ من ثلائينذراعاً وعن يميتها و عن يسارها وعن خخلفها نحواً من ذلكء قال : 
فتحر ذلكفان استطعت أن يكون مصلاك فيه فافعل » فانه قد صلىفيهألفبنى» 
وروى فيمن لايحضره الفقيه عن الثمالى )١(‏ عن ابى جعفرعليهالسلام قال: 
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من صلى فى مسجد الخيف بمتى مأة ركعة قبل أن يخر بجح منه عدلت عيادة سيعين 
عام ومن سبح لله فيه مأة تسبيحة كتب الله لهكأجر عتق رقبة» ومن هللالله قيه مأة 
تهليلة عدلت اجر احياء نسمةء و من حمد الله فيه مأة تحميدة عدلت أجر خراج 
العراقين ينفقه فى سبيل الله عزوجل» 

وروى الكلينى )١(‏ عن على بن أبى حمزة» والشيخ عنه عن أبى بصير عن 
أبى عبدالله إللاء قال : صل ست ركعات فى مسجد منى قى أصل الصومعةهولعل 
المراد بأصل الصومعة يعنى عند المنارة » لافى الجهات الممتدة الى نحو ثلاثين 
ذراعآء كما تقدم. 

وسابعها منالمستحبات ايضاً التحصيب وهوانما يكون فى النفرالثاتىدون 
الاولء كما صرح به الاصحاب والاخبار و المراد به النزول بالمحصب »و هو 
الشعب الذىمخر جهالى الايطح علىمانقل عن الجوهرى وغيره؛ وقالفى القاموس: 
والتحصيب النوم بالمحصب الشعب الذى مخرجه الى الابطح ساعة من الليل » 
والمحصب موضع رمى الجمار بمنىء و نقل عن الشيخ فى المصباح و غيره أن 
التحصيب النزول فىمسجد الحصية. 

وقال الصدوق فى الفقيه(؟) قاذا بلغت مسجد التبى 6لالج و سلم وهو مسجد 
.الحصياء دخلته و استلقيت فيه على قفاك يقدر ما تستريح» ومن نفر فى النقر الاول 
فليس عليهأن يحصب» وربما أشعر هذا الكلام بو جود المسجد المذ كورفىزمانه 
(رحمه الله) وأما الآن فلا أثر له . 

وقال ابن ادريس: فى السرائر و ليس لهذا المسجد المذكور فى الكتب 
أثر اليوم» نوانما المستحب التحصيبء وهو نزول الموضع والاستراحة فيه اقتداء 
بال رسو لجَلاقق وسلم. انتهى . 

ونقل فى الدروس عن ابن ادريس أنه قال: ليس للمسجد أثرالان» فتتأدى 





01١6ص الكافى جم‎ )١( 
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ع قى استحياب التحصيب لس 


هذه السئة بالتزول المي الابطم» قال: وهو جاين الشارون كت رودل : 
ما بين الجبل الذى عند مقاير مكة » والجبل الذى يقابله مصعدا فى الشق الايمن 
للقاصد مكة »و ليس المقيرة منه واشتقاقه من الحصبا » و هو الحصى المحمول 
بالسيل. 

اقول : لم أقف على هذا الكلامقى السرائر» و لعله فى غيره أومكانآخر 
غير الموضع المعهودء والذى وجدته فيه هو ما قدمت نقله. 

ثم قال فى الدروس: ونقل عن السيد ضياء الدينين الفاخر شارح الرسالة 
أنه قال : ماشاهدت أحداً يعلمنى به فى زماتى و انما وقفنى واحد على أثر مسجد 
بقرب من منى على يمنى قاصد مكة على مسيل واد قال : وذك رآخرون أنه عند 
مخر جالابطح الىمكة. 

أقول: لم أقف فى الاخبار على ذكر لهذا المسجد الافى عارة كتاب : 
الرضوى حيث قال 1( : اذا رميت الجمار يوم لي 
الى مكة فاذا بلغت مسجد الحصياء دخخلته و استلقيت فيه على قفاك على قدر 
ماتستر بح. 

ومايوجد فى بعض كتب اصحابنا أنالنبى (صلى اللهعليهو آلهوسلم) صلى فيه 
الظهرين والعشائين»وهجع هجعة؛ ثم دخلمكة: فالظاهر أنه منروايات العامةومما 
يدل على استحباب التحصيب من الأخبار مضافا الى اتفاق الاصحاب ما تقدم قريبا 
من صحيحة معاوية بن عمار. 

ورواهالشيخعنمعاويةبنعمار (١)عنابى‏ عبدالله إللإفال:اذا نفرتوانتهيت 
الى الحصبة وهىالبطحاء فشئت ان تنزلقليلا فان أباعبدالله لِلئلا قال: ان أبى كان 
ينزلها ثم يرتحل فيد غدل مكة من غير ان ينامبهاء وقال ان رسول الله 75[ وسلم» 
انما أنزلها حنِث بعث بعايشة معاخيها عبد الرحمن الى التنعيم فاعتمرت لمكان 

العلة التى اصابتها فطافت بالبيت ثم سعت ثم رجعت فارتحل من يومه» 


)١(‏ التهذيب جم صره7؟ 
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وما رواه الصدوق فى الفقيه قى الصحيح عن أبان وهو ابنعممان عن أبِى 
مريم(١)‏ عن ابىعبدالله يلتلا أندسأل عن الحصبة فقال : كان أبىينزل الابطحقليلا 
ثم يدل البيوت من غير أن ينام بالابطح فقلت له : ارأيت من تعجل فى يومين 
عليه أن يحصب ؟ قال: لا وقال : كان أبى ينزل الحصبة قليلا ثم يرتحل وهودون 
خبط وحرمان». 

قال فى المدارك بعد ذكر الخير المذكور و يستفاد من هذه الرواية 'أن 
التحصيب التزول بالخحصية » وأنه دون خبط وحرمانءلكن لم أقف فى كلام أهل 
اللغةتعلى شىء يعتد يه فى ضبظ هذين اللفظين: وتفسيرهما . 

اقول : قال فى الوافى فى ذيل الخير المذكور لعل المراد بمادون عبط 
وحرمان ألاينام فبهمطسئنا ولايجاوزه محروماً من الاستراحة فيه» فان| لخبط بالمعجمة 
والموحدة طرح اتتفس حيث كاد للنوم وفى بعض النسخ ذوخيط: يعنى يرتحل » 
وهوطارح نفسه للنوم ومحروممنالنوم انتهى. 

ونقل شيخنا المولى محمد تقى المجلسى فى بعض الحواشى المنسوبة اليه 
بعد أن ذكر احتمال ماقدمنا ذكره عن الوافى أن فى بعض كتب العامة دون تحائط 
حرمان وذكر أنهكانهتاك بستان ومسجد الحصبا كانْقِرَيِبا منه ثمقال شيخناالمشار 
اليه وهو أظهر. 


الفصل الثالث فى وداعالبيت الشرريف 
والخروج» ومسئحبات ذلككء وفيسمسائل : الاولى لاخلاق بين الاصحاب 
(رضواناللهعليهم)فى ان منقضى مناسكه بمنى جازله أن ينصرقحيث شاء » وان 
استحب له العود الىمكة لود'ع البيت. ' 
روى الشيخ عن الحسين بن على السرى (؟) «قال : قلت لابى عبدالله للا 


)١(‏ النقيوخ؟ صهم؟ 
(؟) التهذيب جاص 77 . 





ا ل ا 

ماشاى وليذهب حيث شاء ع . 

وحينئد فمتى أراد الرجوع للوداع فقد ذكر بعض الاصحاب انه يستحب 
امام العود الى مكة صلاة ممت ركعات بمسجد الخيف واستدل على ذلك بما تقدم 
فى الموضع الخامس من روايةعلى بن ابىحمزة» أوأبى بصير من قوله لكلا وصل 
ست راكعات فى مسجد منى فىاصل الصومعة» وهذه الرواية لااشعار فيهاياستحياب 
الصلاةاعام العودكما ذكروه؛ بل ظاهرهااستحباب هذه الصلاة فى هذا الموضع» 
أى وقت كان ثم انه بعد العود الى مكة يستحب له دخول الكعبة » ويتأكد فىحق 
الصرورة. 

روى قى الكافى عن على بن نخالد )١(‏ عمن حدثه عن ابى جعفر إلا قال : 
كان يقول : الداخل الكعبة يدل والله راض عنه» ويخرج عطلا من الذنوب» 

وعن ابنالقداح (؟) عن جعفرعن ابيه يِيَةِمْ قال : سألته عن دخول الكعبة 
قال : الدخول فيها دخول فى رحمة الله » و الخروج منها خروج من الدذنوب » 
معصوم فيما بقى من عمره؛ مغفور له ماسلف من ذنوبه » . 

وروى فى الفقيه مرسلا قال : ه و قال لِلةٍ من دخل الكعبة بسكينة وهو ان 
يدخلها غيرمتكبر ولامتجيرغفر له » . 

واما مايدل على تأكدهفى حق الصرورةقفهو مارواه ثقَة الاسلام فى الصحيح 
عن سعيد الاعر ج (م) عن ابىعبدالله ِل د قال : لابد للصرورة ان يدخل الكعبة 
قبل ان يرجع» الحديث . 


٠. 690 الكافى جع ص‎ )١( 
٠ (؟)الكاقى ج ع ص لالاه‎ 
. 1" الققيه ج ؟ ص‎ )©( 
الكافى جع ص 15آه.‎ ):( 








دعم الحدائق الناضرة اج-/ 1 


وعنابان بنعمان عنرجل )١(‏ عن ابىعبدالله ]1 وقال: يستحب للصرورة 
ان يطأ المشعرالحرام» وان يدخل البيت »6. 

وروى الشيخ فى الصحيح عن حماد بن عثمان (7) قال : سألت ابا عبدالله 
ا عن دخول البيت ؟ فقال : اما الصرورة فيدخلهء واما من قد حج فلا » وحمل 
على ان المنفى تأكد الاستحياب الثايت فى حق الصرورة . 

وروى الصدوق (قدس سره) بسنده عن سليمان بن مهرات )١(‏ عن جعفرين 
محمد كلكلا فى حديث 5 قال : قلت له : و كيف صار الصرورة ستحب له دخول 
الكعبة دون من قد حج؟ قال : لان الصرورة قاضى فرض مدعواً الى بيت اللهفيجب 
ان يدخل البيت الذى دعى اليه » ليكرم فيه 6 

و روى الحميرى فى قرب الاسناد عن عبد الله بن الحسن عن جده على بن 
جعنر (9) « قال : سألت اخى موسى بن جعفر هيَمْ عن دخول الكعبة اواجب هو 
على كل من حج : قال : هوواجب أول حجة» ثم انشاء قعل وان شاء ترك » . 

م انه يستحب لمن اراد الدخول ان يغتسل ثم تدخلها بسكينة ووقار بغير 
حذاء ولايبزق ولايمتخط وان يدعو بالمأثور ويصلى بين الاسطوانتين علىالرخامة 
الحمراء ركعتين » وفى كل زاوية ركعتين » ويكيرمستقبلا لكل ,ركن . 

ويدلعلى مجمو ع هذه الاحكام جملة من الاخبارمنهامار واه ثقة الاسلام عطر 
الله مرقده فى الكاقى عن معاوية بن عمار(١)‏ عن أبى عبدالله عليهالسلام قال : اذا 
أردت الكعبة فاغتسل قبل أن تدخلها » ولاتدخلها يحذاء » وتقول» اذا دخلت : 
انك قلت : رفن جخلة كان آمنا قامنى من عذاب النار» ثسم تصلى ركعتين بين 
الاسطوانتين على الرخامة الحمراءءتعرء فى الركعة الأولى 5 السجدةءوفىالثانية 


)١(‏ (؟) التهذيب ج وص ١9١‏ وللالاا. 
() العلل ص ٠‏ مع ط النجف الاشرف. 
(0) قرب الاستاىو ص 1١8‏ 

(ه) الكافى جع ص ماه 








واستعدلوفادة الى مخلوق رجاء رفدموجائزته ونوافله وفواضلهء فاليكياسيدىتهيئتى 
وتعبيتى و اعدادى واستعدادىر جاء رفدكو نوافلك وجائزتكءفلاتخيب اليوم رجائى 
يامن لايخي ب عليهسائل» ولاينقصهنائل» فانى لم آتك اليو م يعمل صالح قدمتهءو لاشفاعة 
مخلوق رجوته » ولكن أتيتك مقرأ بالظلم والاساثة على نفسى فانه لاحجة لى ولا 
عذرءقأ سألكيامن ه و كذلك أن تعطيتى مسألتى وتقيلنى عثرتى » وتقبلنى برغيتى » 
ولاتردنى مجبوها ممنوعاً ولاخائبأء ياعظيم ياعظيمياءظيمء أرجوك للعظيمء أسالك 
ياعظيم أنتغف رلى الذنب العظيمءلااله الاأنت» قال : ولاتد انها بحذاء ولاتيزق فيها 
ولاتمتخط فيهاء ولميدخلها رسولالله (صلىالله عليه وآلهوسلم) الايوم فتح مكقع 

وعن اسمعيل بن همام )١(‏ قال : قال أبوالحسن عليه السلام : دل النبى 
(صلى الله عليه و آله وسلم) الكعبة فصلى فى زواياها الارببع وصلى فى كل زاوية 
ركعتين» 

وعنالحسين بن أبى العلا (؟) فى الحسن دقال: سألت أباعبدالله (عليهالسلام) 

وذكرت الصلوة فى الكعبة قال : بين العمود ين تقوم على البلاطة الحمراء فان 
رسول الله (صلى الله عليه و آله وسلم) صلىعليها » ثم أقبل عل ىأ ركان البيت وكبر 
الى كل ركن منه . 

أقول: لايبعد حمل التكبير هنا على مادل عليه صحيحة معاويةبن عمارالمتقدمة 
من صلوة ركعتين فى كل زاوية » لقوله : « ويكبر مستقبلا لكل ركن » فالتكبير 
هناكناية عن صلاة ركعتين فى كل زاوية» وهىالار كان» لاأنالمراد التكبير منفرداً 
كمافهمه الاصحاب . 

وعن معاوية (") فى الصحيح «قال: رأيت العبد الصالح دخل الكعية فصلى 
ركعتين على الرخامة الحمراء ثم قام فاستقبل الحائط بين الركن اليمانى والغربى 
فوقع يده عليه ولزق به ودعاء ثم تحولالى الركن اليمانى فلصوبه ودعاء ثم أتى 


(1)(؟) (») الكافى ج غ6 ص 678855 -ج له 








اا الحدائق الناضر 3 ج7١‏ 





الركن الغربى ثم خرج» وعن معاوية إنغمارز؛) فى الصحيح فى دعاء الولدقاله: . 
افض عليك دلوا مزماء زمزم ثمادخلالبيت فاذاقمت على ياب البيت فخذ يحلقة 
الباب ثم قل : اللهم ان البيت بيتك والعبد عبدك وقد قلت : من دخحله كان آمنا 
فآمنى من عذابك وأجرنى من سخطك , ثم ادخل البيت فصل على الرحامة 
الحمراء ركعتين » ثم قم الى الاسطوانة التى بحذاء الحجر وألصق بهاصدرك ثم 
قل : يا واحد يا أحد يا ماجد ياقريب يابعيد ياعزيز ياحكيم لاتذرنى فرداً وانت 
خيرالوارثين» هب لىمن لدنك ذرية طيبةانك سميع الدعاه ثم دربالاسطوانة فألصق 
بهاظهرك و بطنك وتدعو بهذا الدعاء فان بردالله شيئًا كان» 

وروى الصدوق فى كتاب العلل والاحكام قى الصحيح عن عبيدالله بنعلى 
الحلبى (9) «قال: سألت أباعبدالله ( عليه السلام ) يغتسلن النساء اذا أتين الببيت ؟ 
قال : نعم ان الله عزوجل يقول : () «أن. طهرابيتى للطائفين والعاكفين والركع 
السجود » فينبغى للعبد أن لا يدخل الا وهو طاهر » قد غسل عنه العرق والاذى » 
وتطهر . 

ويستحب التكييرئلاثا عندالخرو جمن الكعبة والدعاءبالمأثوروصلاةر كعتين 
عن يسار الدرجة ء ويمين الخارج لما رواه فى الكافى فى الصحيح عن عبيد الله 
بن سنان (6) قال: سمعت أباعبدالله (عليهالسلام) وه وخارج من الكعية وهويقول: 
ألله اكير الله كبر حتى قالها ثلاثا , ثم قال اللهم لاتجهد بلاءنا ربنا ولاتشمت 
اعداءناقانكأنت الضار النافع » ثم هبط فصلى الى جان ب الدرجة جعل الدرجة عن 
يساره مستقبل الكعبة ليس بينه وبينها أحد ثم شرج الى منزله» . 

المسألة الثانية : لاحلاف بين الاصحاب (رضوان الله عليهم) فى استحباب 

)١(‏ الكافى جع ص. مه 

0س( العلل صن ١اع‏ ط التجف 00 


() سورة الحج الاية ‏ 
(4) الكانى ج ع ص وؤلام- 








جلا استحباب طواق الوداع عرف 


تعالى مرقديهما) فى الصحيح عن معاوية بنعمار )١(‏ عن أبى عبدالله (عليه السلام) 
«قال اذا أردت أن تخرج من مكة فتأتى أملك فودع البيت وطف بالبيت أسبوعاً 
وان استطعت أن تستلم الحجر الاسود وال ركن اليمانى فى كل شوط فافمل »ء والا 
فافتتح به واختم به » واذلم تستطع ذلك فموسع عليك؛ ثم تأتى المستجار فتصنع 
عنده كماصنعت يوم قدمت مكة وتخير لنفسك من الدعاء ثم استلم الحجر الاسود 
ثم ألصق بطنك بالبيت تضع يدك على الحجر والاخرى ممايلى الياب واحمد الله 
واثن عليه وصل على النبى و آله ثم قل : اللهم صل على محمد عبدك ورسولك 
ونبيك وأمينك وحبيبك ونجيبك وخيرتك من نخلقك اللهم كمابلغ رسالاتك و جاهد 
فى سبيلك وصدع بأمرك وأوذى فى جنيك وعبدك حتى أتاه اليقين » اللهم اقلبنى 
مفلحاً منجحاً مستجايلى بأفضل ما يرجع به أحد من وفدك من المغفرة والبركة 
والرحمة والرضوان والعافية (؟) «مما يسعنى أنأطلب أن تعطينى مئل الذى أعطيته 
أفضل من عندك وتزيدنى عليه» اللهم ان أمتنى فاغفرلى وان أحييتنى فارزقنيه من 
قابل » اللهم لاتجعله آخر العهد من بيتك : اللهم انى عبدك وابن عبدك وابن أمتك 
حملتنى على دوابيك وسيرتنى فى بلادك حتى أقدمتنى حرمك وأمنك وقد كان 
فى حسن ظنى بك ان تغفرلى ذنوبى فان كنت قد غفرت لى ذتوبى قازدد عنى 
رضاء وقربنى اليك زلفى » ولاتباعدنى » وان كنت لم تغفرلى فمن الآن فاغفرلى 
قبل أن تنأى عن بيتك دارى فهذا أوان انصرافى انكنت قد أذنت لى غير راغب 
عنك ولاعن بيتك ولا مستبدل بك ولا به » اللهم احفظنى من بين يدى ومن خلفى 
و عن يمينى و عن شمالى حتى تبلقنى أهلى » فاذا بلغتنى أهلى فاكفتى مؤئة 
عبادك وعيالىء فانك ولى ذلك من خلقك ومنى» ثم ات زمزم واشرب من مائها 
ثم احرج وقل « آثبون تائبون عابدون لربنا حامدون الى ربنا راغبون الى الله 
)١(‏ الكافى ج ع ص ١.‏ لام التهريب ج ن ص ١8١‏ 
(؟) بين القوسين فى التهذيب وليس فى الكافى 








3 الحدائق الناضرة ج-/١‏ 
“0 انشاء الله قال: وان أباعيدالله ]إل لما ودعها وأراد ان يخرج من المسجد 
الحرامخر ساجدأً عندياب المسجد طويلا ثم قام وخرج » . 

وعن ابراهيم بن أبىمحمود ( ١‏ ) فى الصحيح قال رأيت ابا الحسن إآإلئلا 
ودع البيت فلما أراد أن يخر ج من ياب المسجد خرسا جداً ثم قام واستقيل القبلة 
فقال : اللهم انى انقلب على أن لااله الا انت» . 

وعن على بن مهزيار (؟) فى الصحيح قال : رأيت أباجعفر الثانى بتكلا فى 
سنة حمس عشرة ومأتين ودعالبيت بعد ارتفا عالشمسء فطاق بالبيت يستلمالركن 
اليمانى ف ىكل شوطهء فلماكان فى الشوط السابع استلمه » واستلم الحجر ومسح 
بيده ثم مسح وجهه بيده؛ ثم أتى المقام وصلى خلفه ركعتين » ثم رج الى دبر 
الكعبة الى الملتزم فالتزم البيت وكشف الثوبعن بطنه» ثموقف عليهطويلايدعوءثم 
خرج من ياب الحناطين وتوجه قال : ف رأيته ستة صبع عشرة و مأتين ودع البيت 
ليلا يستلم الركن اليمانى والحجر الاسود ف ىكل شوط فلماكان فىالشوط السايع 
التزم البيت فى دبرالكعبة قريباً من الركن اليمانى وفوق الحجرالمستطيل و كشف 
الثوب عن يطنه ثم أتى الحجر الاسود فقبله ومسحه وخرج الى المقام» فصلى خلفه 
ثم مضى ولم يعد الى البيت وكان وقوفه على الملتزم يقدر ماطافبعض أصحابنا 
سبعة اشواط وبعضهم ثمانية » . 

وعن أب اسماعيل ( " ) « قال : قلت لابىعبدالله ك1 هو ذا أخر ج جعلت 
فداك فمن اين أودع البيت » قال : تأقى المستجار بين الحجر والياب فتودعه من 
ثمءثم تتخرج فتشرب من زمزم ثمتمضىء فقلت : أصب على رأسىء» فقال: لاتقرب 
الصب ». ١‏ 

وعن قثئم بن كعب (#) « قال : قال أبوعبدالله يئلا: انك لتدمن الحج قلت: 

. الكاقى ص١ 7ه‎ )١( 

. هاث١ الكانى ج ع ص‎ )١( 

(م) و(») الكاقى ج 6 ص 917ة. 








م استحياب شرب ماع زمرم جديا 


أجل قال : : فليكن آخر عهدك بالبيت أن تضع يدك على الباب و تقول : المسكين 
على بابك» قتصدق عليه بالجنة » . 

وروى الشيخ فى التهذيب عن على ( ١‏ ) «عن أحدهما 4 فى رجل لم 
يودع البيت ؟ قال : لابأس به انكانت به علة وكان ناسيأ» . 

ودوى فى الكافى عن حماد عن رجل (؟) « قال : سمعت أبا عبدالله إلئلا , 
يقول : اذا طافت المرأة الحائض ثم أرادت أن تودع البيت فلتقف على أدنىياب 
من أبواب المسجد ولتودع البيت » . 

أقول:الظاه رأن المراد به أندعرض لها الحيض بعدأنطافتطوافالودا ععقبل 
الأتيانيدعاءالودا عوقدصرح الاصحاب بسقوط الودا ععن الحائض لمكان الحيض. 

قال فى المنتهى: والحائض لآو داع عليهاولافدية على طواف الوداعالفائت 
بالحيض » وهو قول عامة فقهاء الامصارء بل يستحب لها أن تودع من أدنى باب 
من أبواب المسجد» ولاتدخله اجماعاً لانه يحرم عليها دخول المسجد . 

أقول : وقد تقدم أنه اذا طاقت المرأة أربعة أشواط من طواف النساء ثم 
حاضت قانها تنصرف » وهو واضح الدلالة فى المراد . 

المسألة الثالثة ‏ من المستحبات قبل الخروج بعد الوداع الشرب من ماء 
زمزم» قال فى الدروس فى تعذاد مايستحب يومد «ورابعها : الشرب من ماء زمزم 
والاكثار منه, والتضلع منه أى الامتلاء فقد قال النبى يَلعُ () دماء زمزم لماشرب 
له وقد روى حماد أن جماعة من العلماء شربوا منهلمطائب مهمة مابين تحصيلعلم 
وقضاء حاجة وشفاء من علة وغيرذلك فنالوها والاهم طلب المغفرة و الفوز بالجنة 
والنجاة من الناروغير ذلك »ويستحب حمله واهدادقال : وفى رواية معاوية واسماء 

.ا؟7م٠ص التهذيب جه‎ )١( 


(؟) الكافى ج 4 ص ١ه؛‏ . 
(6) المستدرك جاص ”#غ١.‏ 








رخن الحدائق الناضرة ج7١‏ 


زمزم: ركضةجبر ائيل» و حفيرةاسماعيل »و حفيرة عبد المطلبوزمزم وبرةوالمضمونة 
والردا وشبعة وطعام ومطعم وشفاء سقم )١(‏ . 

أقول : وقد روى الصدوق مرسلا () قال : قال الصادق (181) : ماء زمزم 
شفاء لماشرب له ء قال: وروى ان من روى من ماء زمزم احدث به شذاء» وصرف 
عنه يه واء » قال : وكان رسول الله (392) يستهدى ماء زمزم وهو بالمدينة» وقد 
تقدم فى الاخبار السايقة مايدل على نحوذلك . 

ومنها الخروج من باب الحناطين كمادلت عليهرواية عل ىبن مهزبار المتقدمة 
وقال فىالدروس وهوباب ينى جمح وهوبازاء الركن الشامى قيل وانما سمى ياب 
الحناطين لبيع الحنطة عنده » وقيل لبيع الحنوط . 

قال المحفقالشيخ على و لماجدأحدا يعرف موضع هذا اليابء فانالمسجد 
قدزيد فيه فيتبغى أن يتحرى الحاج موازاة الركن الشامى ثميخرج . 

ومنها ان يخرساجداً عندخ روج هكماتضمنه صحيحةمعاوية بنعمار المتقدمة, 
وصحيحة ابراهيم بن أبى محمود (") وريما أوهم بعض العبارات كون السجود 
بعد الخروج من المسجد » وليس كذلك » فأن ظاهر الخبرين المذ كورين كونه 
فى المسجد . 

ومنها أنيشترى بدرهم تمراً ويتصدقيه ناويآالتكفيرعما كانمنه فى الأحرام» 
أوالحرم مما لايعلم» لمارواه الصدوق فىالصحيح عن معاوية بن عمار(4) عن أبى 
عبدالله (1) قال: يستحب للرجل والمرأة أن لايخرجا منمكة حتىيشتريا يدرهم 
تمراً فليتصدقا به » لماكان منهما فى احرامهما » ولماكان فى حرم الله عزوجل» 

وما رواه ثقة الأسلام (عطرالله مرقده) فى الصحيح أوالحسن عن معاوية بن 
عمار وحفص بن البخترى جميعاً  (‏ ) عن أبى عبدالله (كْلئَةٍ) قال : ينبغى للحاج 

)١(‏ (؟) الوسائل الياب ١.؟‏ من ابواب مقدمات الطواف 

() الكافى جع ص ١ه‏ (ع)الفقيه جا ص١‏ و؟ 

() الكاقى جع ص0اه 





سس بسع سح مس سس سه اص مص ص ص سس ا ا ص ص 


اذا قضى مناسكه وأراد أن يخرج أن يبتاع بدرهم تمراً يتصدق به, فيكو ن كفارة - 
لمالعله درخل عليه فى حجه من حك أوقملة سقطت أونحو ذلك» 

وعن أبى بصير )١(‏ «قال : قال أبوعبدالله (قا) أذاأردت أن تخر يج من مكة 
فاشتريدرهم تمراً قتصدق به قبضة قبضة فيكون لكل ماكان منك وفى ا<رامك وما 
كان منك يمكةع 


ومتها أن لايخر بج من الحرمين بعك ارتفاع التهار حتى يصلى الظهرين لما 
رواه ثقة الاسلام عطر الله مرقده عن ابراهيم بن عيد| لحميد )2( وقال :سمعته يقول: 
من تخرح من الحرمين بعد ارتفاع النهار قبل أن يصلى الظهر والعصر نودى من 


خلقه لاصبحيك الله» 
خاتئمة الكتاب فيها مطلبان 
المطلب الاول: فى النوادروالزياراتومايتعلقيذلك من البجوثو التحقيقات 
وفيه فصول : 


الفصل الاول : روىئقة الاسلام عطر الله مرقده فى الصمحيح عن الحلبى(؟) 
عن أبىعبدالله (لإ) قال : سألته عن قول الله عزوجل من دخله كان آمنا قال : 
اذا احدث العبد فى غير الحرم جناية ثم فرالى الحرم لم يسع لاحد أن يأخدذه فى 
الحرم » ولكن يمنع من السوق ولايبايع ولايطعم ولايسقى ولايكلم» فأنه اذا فعل 
ذلك به يوشك أن يخرج قيؤخذ ؛ واذا جنى فىالحرم جناية أقيم عليه الحد فى 
وعن معاوية بن عمار () فى الصحيح أو الحسن « قال : سألت أباعبد الله 


)١(‏ الكامى جع ص مه 
(؟) الكافى جع ص5 ه 
() الكافى جع ص٠١‏ 
(#) الكافى ج7 صم؟؟ 








5257 الحدائق الناضرة ج-17 


(للة) عن رجل قتل رجلا فىالحل ثمدخل الحرم فقال: لايقتل ولايطعم ولايسقى 
ولايبايع ولايؤوى حتى يخرج من الحرم فيقام عليه الحد» قلت : فماتقول فى 
رجل قتل فى الحرم أوسرق قال: يقام عليه الحد صاغرا أنه لمي رللحرم حرمة وقد 
قال الله عزوجل )١(‏ هومن اعتدى عليكم فاعتدوا عليه بمثلمااعتدى عليكم» فقال: 
هذا هوفى الحرم فقال : لاعدوان الاعلى الظالمين» 

وعن على بن أبى حمزة (؟) عن أبىعبدالله (41() دقال : سألته عن قولالله 
عزوجل() «ومندخله كانآمنا» قال : ان سرق سارق يغيرمكة أوجنى جناية على 
نفسه ففر الى مكة لميؤخذ مادام بالحرم حتىيخرج منه , ولكن يمنع من السوق 
فلايبايع ولايجالس حتىيخرج منه فيؤخذ » وان أحدث فى الحرم ذلك الحدث 
أذ فيه» 

وروى الصدوق فىالفقيه والشيخ فى التهذيب عنابن أبى عمير عن هشام ين 
الحكم (4) عن أبى عبدالله بلا فى الرجل يجنى فىغيرالحرم ثم يلجأ الى الحرم 
قال : لايقام عليه الحد ولايطعم ولايسقى ولا يكلم ولايبايع » فانه اذا قعل به ذلك 
يوشك أن يخرج فيقام عليه الحد . و ان جنى فى الحرم جناية أقيم عليه الحد فى 
الحرم فانه لمير للحرم حرمة» 

أقول : ما اشتملت عليه هذه الاخبار من الاحكام المذ كورة مما لاخلافقيه 
' بين أصحايبنا (رضوانالله عليهم)» الا أن عباراتهم فىهذا المقام ريما اشعرت بنوع 
منافات للاخبار المذ كورة ونحوها ء حيث قالوا : من أحدث حدثا فىغير الحرم 
والتجأ الى الحرم ضيق عليه فى المطعم و المشرب حتى يخرج فيقام عليه الحد » 
ولفظ التضبتق لميقع فىشىء منروايات المسألة» وقدفسر التضبيق بأنيطعم ويسقى 

1غ( الكافى اج؟ ص وب/الالا 

(؟) سورة اليقرة الاية ب ١6٠‏ 

() سورة آل عمران الايه : او 

(2) التهذيب ج١٠‏ اص٠١ع‏ الفقيه يجة#صوم 





مالايحتمله مثله عادة » أوما يسد الرمق » ولاريب أنكلا من المعنيين مناسب للفظ ‏ 
التضييق » الاء انه كما عرفت لا أثر له فى النصوص » وانما ظاهرها عدم اطعامه 
وسقيه بالكلية » ولومات جوعاً وعطشا 

ثم ان بعض الأصحاب الحق بالحرم مسجدالنبى يتفي ومشاهد الائمة وق 
محتجاً باطلاق اسم الحرم عليها فى بعض الاخبار » ولاريب فى ضعفه . 

وروى فىالكافى عزعبدالخالق الصيقل )١(‏ قال : سألت أباعبداش إلللاإعن 
قولالله عزوجل (؟) «ومن دخلهكان]مناء فقَال : لقدسألتنى عنشىء ماسألنى أحد 
الا منشاع الله قال : منأم هذ!البيت وهويعام أنه البيت الذى أمره الله عزوجلبه » 
وعرفنا أهل البيت ححقمعرفتناكان آمنا فىالدنيا والاخرة» » ورواه الصدوقمرسلا 
بدون قو له ولقد سألتنى عنشىء ماسألنى الامن شاءالله » ولا مثمقال» 

أقول : لامنافاة بين هذا التفسير و بين ما تقدم » فان هذا من الباطن وذلك 
من الظاهر » والمراد بقوله ]ا «آمنا فى الدنيا والاخرة» أى منسخط الله وعذابه 

وروى قىالكافى فى الصحيح أوالحسن وفىالفقيه عن معاوية بن عمار () 
«قال : أتى أبوعبدالله اثلا فى المسجد فقيل له : انسيعاً منسباع الطير على الكعبة 
ليس يمر به شىء من حمام الحرم الا ضر به ققال : انصبواله واقتلوه فانه قدالحد» 

وعن معاوية بن عمار (5) فى الصحيح قالسألت اباعبدالله إل( عن قولهالله 
عزوجل (8) «ومن يرد فيه بالحاد بظلم» فعال :كل ظلم الحاد » وضرب الخادممن 
غيرذنب منذلك الالحاد» قيل : الباء فى«بالحادهزائدة » تقديره ومن برد فيهالحاداً 
وفى بظلم المتعدية 

و عن أبى الصياح الكنائى (1) قال : سالت ايا عبدالله للا » عن قول الله 
عزوجل : ومنيرد فيه بالحاد بظلم نذقه منعذاب اليم» فقال :كل ظلم يظلماثرجل 
نفسه بمكة من سرقة أوظلم أحد أوشيء من الظلمفانى أراه الحادأ ولذلك كان يتقى 

(١)الكافى‏ ج #صهع والفقيه ج؟ ص6١‏ (؟)سوره آل عمرآن الاية :/اة 

(") (ع) (1) الكافى جء ص7 ؟؟ (ن) سورة الحج الاية -غ؟ 
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أن يسكن الحر م» ودوى الصدوق مثله . وزاد ف ىآخخره ولذلك كان يتقى الفقهاء 
أن تسكن مكة 

وروى الشيخ فىالصحيح عن الحلبى )١(‏ قال :.سألت أياعبدالله ]إلا عن 
قولالله عزوجل (؟) «و من يرد فيه بالمحاد 0 نذقه من عدذّاب اليم» ققال : كل 
الظلم فيه الحاد حتى لوضربت خادمك ظلما خشيت ان يكون الحادأولذلك كان 
الفقهاء يكرهون سكنى مكة 

أقول : قدولت هذه الاخبار وأمثالها على كراهة سكنى مكة و يستنبط منها 
كراهة ذلك أيضا فى سائر الا ماكن المشرفة والمشاهد المعظمة » والوجه فى ذلك 
هو أن شرف المكان كما يقتضى تضاعف أجرالطاعات فيه من حيث شرفه يقتضى 
أيضاتضاع ف جز اء العاصى من حي ثهتك حرمته» ألاترى الى نساء النبى ,ةلاق لمزيد 
قر بهن منه يَلَاِقٌ رو الفوز بشرف أمومة المؤمنين قد ضاعفق لهم الاجر بقوله ( ) 
( ومن يقنت متك نلله ورسوله تعمل صالحا نومها أجرها مرتين و أعتدنا لها رزقاً 
كريما » وقال ( ع ) « لستن كاحد من النساع ان اتقيتن » ثم ضاعف لهم العذاب 
بالمعاصى ققاك (ج) «يانساء التبى من يأت منكن بفاحشة مبينة يضاعف لها العذاب 
ضعفين» وهكذا يكون الحكم فى جميع الأماكن الشريفة والازمان المنيفة » 

والمشهور بين الاصحاب كراهة المجاورة بمكة , وعلل ذلك بوجوه : منها 
الخوق:من الملالة و قلة الاحترام ؛ والخوف من ملابسة الذنب » فان الذنب فيها 
عظيمء أو بأن المقام فيها يقسى القلب: أومن سارع الى الخروج منها يدوم شوقة 
اليهاء وذلك مراداللهعز وجل» وجميع هذهالتوجيهات مرونة » وقد وردفىالاخبار 
مايدل على استحباب المجاورة» كصحيحةعلى بنمهزيار (1) قال : سألتأباالحسن 
(عليهالسلام) «عن المقام بمكة'أفضل أو الخروج الى بعض الامصار؟ قال : المقام 





)١(‏ التهذيب جه ص١0‏ (؟) سورة الحج الآية سة؟ 
(؟) (5) (ه)عيودة الاحزاب الايه | #رروموم وموم 
(5) التهذيب مص لاع 





ج-/1 حكم من جنى فى الحرم ين 


ودوى ابن بابويه فى كتاب من لايحضره الفقيه )١(‏ مرسلا عن الباقر 08 
قال : من جاور بمكة سنة غفراللهله ذنويه ولاهل بيته » ولكل من استغفر له ولعشيرته 
ولجيرانه ذتوب تسع سنين قدمضت,» وعصموا من كل سوء أربعين ومأة سنق» ثم 
قال : و الانصراف و الرجوع أفضل من المجاورة » و الجمع بين الاخبار ممكن 
لجمل مادل على استحباب الجوار على ما اذا امن من نفسه وقوع الذنب فيها كما 
عرقت من الاخبار المتقدمة . 

وروى الشيخ ,عن أيوب بن أعين (؟) عن أبى عبد الله (عليهالسلام) وقال: ان 
امرأة كانت تطوف وخلفها رجل فاخرجت ذراعها فنال بيده حتى وضعها على 
ذراعهاءفائي تالله يده فى ذراعهاحتى قطع الطوافقأرسل الى الامير واجتمعالناس 
وأرسل الى الفقهاءوجعلوا يقولون : اقطع يدهء فهو الذى جنى الجناية فقال:هيهنا 
أحد من ولد رسولالله(صلى التهعليه و آلهوسلم ) ققالوا : نعم الحسين بن على قدم 
الليلة » فأرسل اليه فدعاه فقال انظر مالقيا ذان» فاستقبل القبلة و رفع يده و مكث 
طويلا يدعو ثم جاء اليهما حتى خخلص يده من يدها ء فقَال الامير : ألانعاقبه يما 
صنع؟ فقال: لاماولأقول: لايبعدأنيكو ن الجانى من الشيعة الامامية » وأنه مالحقه من 
الخزى والفضيحة حصل له الندم والتوبة » فلذلك عفى عنه ولم يعاقبه. 

وروى الحميرى فىقرب الاسناد عن أحمدين محمدينعيسى عن أحمد بن 
محمد بن أبى نصر (م) عن الرضا (عليهالسلام) «قال : سأله صفوان و أنا حاضر عن 
الرجل يؤدب مملوكه فى الحرم؟ فقال : كا نأبو جعفر (عليهالسلام) يضر بفسطاطه 
فى حد الحرمبعض أطنابه فى الحرم وبعضها فى الحل» فاذا أراد أن يؤدب بعض 





١6»صوج الفقية‎ )١( 
عا/١.صوج (؟) التهذيب‎ 
منايواب مقدمات الطواف‎ ١ الوسائل البابع‎ (١ 
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نخدمه أتحرجه من الحرم وأدبه فئالحل» وروى الشيخ عن ابىالصباحالكنانى(١)‏ 
وقال': قلت لابى عبدالله للب : ما تقول فيمن أحدث فى المسجد الحرام متعمداً ؟ 
قال : يضرب رأسه ضرباً شديداً ثم قال : ما تقول فيمن أحدث فى الكعبة متعمدا؟ 
'قال : يقتل» 

أقول : المراد بالحدث هنا البول والغائط لما ورد فى خير آخر فى القرق 
بين الإسلام والايمان'رواه الصدوق(؟) دقال: قالء الصادق عليهالسلام : فى حديث 
يذكر فيه الاسلام و الايمان و لو أن رجلا دحل الكعية فيال فيها معانداً خرج من 
الكعية ومن الحرم وضر بت عنقه. 

وعن أبى الصباح الكنانى (#)دقال: قلت لابى عبد الله لإللإء أيهما افضل الايمان 
أوالاسلام » فان من قيلنا 3 لون أن الاسلام أفضل من الايمانءفقال: الايمان ارفع 
من الاسلام قلت:فأوجدتى ذلك قال : ماتقولفيم نأحدث فى المسجد الحراممتعمدأ؟ 
قال :قلت : يضرب ضرباً شديداً قال: أصبت قال : فماتقول فيمن أحدثفى الكعية 
متعمداً ؟ قال : قلت : يقتل » قال : أصبت . 

الفصل الثانى : روى ثقة الاسلام فى الكافى عن الحسين بن أبى العلا فى 
الحسن (]) وقال : قال ابوعبدالله (عليه السلام) : ان معاوية أول من علق على بايه 
مصراعين بمكةفمنع حاخ بي تالله ما قالالله عزوجل(4) «سواع العاكف فيهوالباد» 
وكان الناس اذا قدموا مكة نزل اليادى على الحاضر حتى يقضى حجهه؛ و كان 
معاوية صاحب السلسلة التى قال الله تعالى ( ه ) « فى سلسلة ذرعها سبعون ذراعاً 





)01( اتهذيب جوص15غ 

(0) الققيه ص5١‏ 

(م) الوسائل الياب .ب +ع من ابواب مقدمات الطواف 
() الكافى ج: صمع ٠١‏ 

(4) سورة الحج الاية:4؟ 

(ه) الحاقة : الاية1م وام 





فاسلكوه انه كان لايؤمن بالله العظيم» وكان قرعون هذه الامة ». 

وعن يحبى بن أبى العلاء (1)دعن أبى عبداله عن أبيه (عليهماالسلام) قال: 
لميكن لدور مكة ابواب كان أهل البلدان يأتون بقطراتهمفيد خلونفيضربون بها 
فكان أول من بو بها معاوية» (لعنهالله) قال فى الوافى : القطران كانه جمعقطار الابل 
كالجدار وأما قطوان بالواوكما يوجد فى بعض النسخ فلم نجدله معتى محصلا. 

وروى الشيخ فى الحسن عن الحسين بنأبى العلا (9) «قال ذك رأبوعبدالله 
( عليه السلام ) هذه الاية وسواء العاكف فيه والياد . » قال : كسانت مكة ليس 
على شىء منها ياب » و كان أول مزعلق على بابه المصراعين معاوية بن أبىسفيان 
وليس ينبغى لاحد ان يمنع الحاج شيئا من الدورومنازلها» 

وعن حفص بن البخترى(") فى الصحيح عن أبى عبدالله عليهالسلام) قال: 
ليس ينيغى لاهل مكة أن يجعلوا على دورهم أبواباء وذلكأن الحاج ينز لوزمعهم 
فى ساحة الدار حتىيعضوا حجهم». 

وروى الصدوق فى العلل مسنداً فى الصحيح عنعبيداللهبن على الحلبى(]) 
عن أبى عبد الله(عليهالسلام)دقال: سألتهعن قولالله عزوجل(8) « سواء العاكف فيه 
والباد» فقال: لميكن ينبغى انيصنع على دور مكة أبواب » لان للحاج ان ينزلوا 
معهم فىدورهم فى ساحة الدارحتى يقضوا مناسكهم» وأنمنجعل لدورمكةأبواباً 
معاوية» ورواه فى الفقيه مرسلا قال: سئل الصادق (عليهالسلام ) عن قولالله تعالى 
وساق الحديث 

وروى عبدالله بن جعفر الحميرىفىقرب الاسناد عن الحسينين علواذن(١)‏ 
دعن جعفرعنأببه عن على (عليهم السلام) أنه نهى أهل مكة أن ب وآجروا دورهم 
وأن يعلقوا أبواباً وقال: وسواء العاكف فيه والياد » قال : وفعل ذلكابو بكر وعمر 

(1) الكاقى جع]ص مع؟ (؟) التهذيب حوص. لاع 

(4()8()9)الوسائل الباب_؟ممنابواب مقدمات الطواف 

(ه) سورةالحج الآية- ه؟ 
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وعثمان وعلى حتى كان فىزمن معاوية» . 

وعن السندىبن محمد عن أبى البخترى(١)عن‏ جعفر عن أبيه عن على #63 
أنه كره اجارة بيوت مكة وقراً وسواء العاكف قيه والياد» . 

و روى على بن جعفر فى كتابه (1) عن أيه موسى (عليهالسلام ) « قال: 
وليس ينبغى لاهل مكة أن يمنعوا الحاج شيئاً منالدور ينزلونها 

اقول:المشهور بينالمتأخرين أن المنعمن سكنى الحاج بالابواب ونحوها 
انما هو على جهة الكراهة» و نقلوا عن الشيخ ( رحمةالله عليه ) القول بالتحريم » 
وردوه يما اشتملت عليه صحيحة حفص بن البخترى» ورواية الحسينين ابى العلا 
ونحوهما من لفظ ليس يتنبغىء» فانه ظاهر فى الكراهة» ونقلعن الشيخ فخر الدين 
فى شرح القواعدأنه استدلللشيخ بأنمكة كلها مسجد لقوله تعالى() سبحانالذى 
اسرىبعبدوليلا من المسجد الحرام» الى آخره وكانالاسراء من دار أمهانى» واذا 
كانت كذلك فلايجوزمتع أحد منها لقولهتعالى(ع)سواء العاكفقيهوالياد»وردياته 
استدلال ضعيفءأما أولا فلان الاجماع القطعى منعقد على خلافهء وأما ثانياً فلمتع 
كون الاسراء من بيت أم هانى» ثم لوسلمنا لجاز مروره بالمسجد الحرام ليتحقق 
الأسراع منه حقيقة : 

أقول: الاظهر فى الاستذلال للشيخ (رحمةالله عليه) انما هو بظاهر الاية فان 
ظاهرها مساؤاة البادى للحاضر فى الانتفاع بمساكنها ودورهاحتى يقضوانسكهم 
واذا كان حقاً شرعياً لهم فمنهم منه محرم كما ينادى به قو له (عليهالسلام)فى الرواية 
الاولى قمنع حاج بيت الله ماقالالله تعالى «سواء العاكف فيه والباذوبمعت ىأنمتعهم - 
ما قد فرضناللة لهم فى كتابه وأما التمسك بقوله وظيس ينبغى» فقد عرقت فى غير 
موضع اذهذ! اللفظ قدوردبمعنى التحريم فىالاخباربما لايحصى كثرة» وقد بينا أنه 

(1-؟)الوسائل البابدم تانوات مقدمات الطواف 


() سورة الاسراء الائة ١‏ 
(8) سورة الحج الاية ‏ ه؟ 
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ا لظ 


من ن الالفاظ المتشايهة م فى ى الاخبار التى لاتحمل على أحد المعنيين الابقريئة » وان 
كان فى العرف الظاهر بي نالتاس الآن اثماهو بمعنى ماذكروه الآ انهلأعيرةبه . 

و بالجملة فالاعتماد في الاستدلال على ظاهرالاية بالتقريب الذى ذكرناه » 
وخر جماورد فىروابة قرب الاسناد من نهى أمير المؤمنين إِلئلا أهلمكة أني وآ جروا 
دورهمء وأنيعلقوا أبوابًالذى هوحقيقة فىالتحريم ‏ شاهداً على ماذكرناه وتكاثر 
هذه الاخبار بانكار ذلك على معاوية وذمه بهاوأنها من بدعه بالتحريم أنسب والى 
الانطياق عليه أقرب . 

الفصل الثالث روى الشيخ فى الصحيح عن يعقوب بن شعيب ( ١‏ ) « قال : 
سألت ابا عبدالله عليه السلام عن اللقطة ونحن يومئذ بمنى ققال : أما بأرضنا هذه 
فلاتصلح واما عندكم فان صاحبها الذى يجدها يعرفها سنة فى كل مجمع؛ ثم هى 
كسبيل ماله » . 

وعن الفضيل بن يسار (؟) فى الصحيح «قال : سألت أباجعف ر(عليه السلام) 
عن لقطة الحرم فقال: لاتمس ابد حتى يجىء صاحبها فيأخذها قلت : فانكازمالا 
كثيرآء قال : فان لم يأخذها الامثلك فليعرفها » . 

وعن على بن ابى حمزة ( " ) ٠‏ قال : سألت العبد الصالح عليه السلام عن 
رجل وجد ديناراً فى الحرم فأخذه قال: يس ماصنع ماكان ينبغى له ان يأخذقلت: 
ابتلى بذلكء قال : يعرفه» قلت : فانه قد عرفه فلم يجد له باغيا » قال : يرجع الى 
بلده فيتصدق به على اهل بيت من المسلمين» فان جاء طالبه فهوله ضامن » . 

وعن ابراهيم بن عمراليمانى  (‏ ) فى الصحيح عن أبىعبدالله عليه السلام 
قال : اللقطة لقطتان : لقطة الحرم تعرف سنة » فان وجدت صاحبها والاتصدقت بها 
ولقطة غيره تعرف سنةء فان لم تجد صاحبها وهى كسبيل مالك » ٠‏ 

ورواه فى الكاقى فى الصحيح أو الحسن مثله؛ الا انه قال فى آخره : « قان 

00 (١)التهذيب‏ ج ‏ ص 40١‏ الوسائل الباب م8 من ابواب مقدمات الطواف 
(؟) (") (5) الوسائل ياب م١‏ من ابواب مقدمات الطواف . 
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جاء صاحيها والاقه ى كسييل مالك  »‏ 

وعن ابراهيم بن ابىالبلاد عن بعض اصحابه ( ١‏ ) عن ابىالحسن الماضى 
عليه السلام وقال: لقطة الحرم لاتمس بيدولارجلولوان التاستركوها تجاءصاحيها 
قأخذهاع . 

وروى فى الكافى عن الفضيل بن يسار ( ؟ ) وقال : سألت ابا عبدالله عليه 
السلام عن الرجل يجد اللقطة فى الحرم » قال : لايمسها واما انت فلابأس » لانك 
تعرفها » . 

وعن فضيل بن غزوان (م) فى الصحيح «قال :كنت عندابى عبد الله عليهالسلام 
فال له الطيار ان حمزة ابنى وجد دينئاراً فىالطواف قد انسحق كتابته قال هوله » 

وعن محمد بن رجا الخياط (5) قال : كتبت الى الطيب (عليهالسلام) انى 
كنت فى المسجد الحرام فرأيت ديناراً فأهويت اليه لآعذه فاذا أنابآخر «فنحيت 
الحصا » (ه) فاذا أنا بثالث ٠‏ فأعذتها فعرفتها فلم يعرفها أحدقماترى فى ذلك , 
فكتب :فهمت ماذكرت من أمرالدنانير قاذكنت محتاجاً فتصدق يثلثها » وانذكتت 
غنياً قتصدق يالكل» 

أقول : الكلام فىهذه الاخبار يقع فى مواضع: الاول: قداختلف تالاصحاب 
(رضوان الله عليهم) فى لقطة الحرم فَعَال الشيخ فىالنهاية : اللقطة ضربانت ضرب 
يجوز أخحذه ولايكون على من أخذه ضمانه ولاتعريفه » وهو ماكان دون الدرهم» 
أويكون قد وجده فى موضع خريان قدباد أهله واستنكر رسمه ٠.‏ وضرب لايجوز 
أخذه , فان أخذه لزمه حفظه وتعريفه » وهوعلى ضربين » ضرب يجده فى الحرم 

)١(‏ التهذيب ج ما ص ٠0‏ وم. 

(؟) الكاقى جع ص وم؟ . 

(") التهذيب ج + ص 46" . 


(5) الكافى جع ص ول؟ وفيه الارجاني 
(4) فى الكافى «ثم بحثت الحصا» 





جلما حكم لمعاة الحرم عو 





فيجب تعريفه سنة» ثم يتصدق به » وضرب يجده فىغير الحرم فيلزمه أيضآأن يعرفه 
سنة » فان جاء صاحيه رده عليه » وان لميجىءكا نكسييلمال» 

قال فى المختلف بعد نقلذلك:هذا الكلام : يشعربآن مايجده فى الحرم مما 
يقلقيمته عن درهم يجوز أخذه » وكذا عبارة ابن البراج فى الكاملوابنادريسء 

ثم نقل عن على بن بابويه قال : اللقطة لمَطتان : لقطة الحرم » ولقطة غيره » 
فأمالقطة الحرم فانها تعرف سنة, فاذجاء صاحبها والاتصدق بهاء ولقطة غير الحرم 

تعرقها سئة » فان سجاء صاحبها والاكسبيل مالك وان كانت دونالدرهم فهى لك . 

1 ثم قال : وهذايشعربان المأخوذ فى الحرم يحب تعريفه مطلقا » وكذا عبارة 
اييه قى المقنع : 

ثم نقل عن الشيخ المفيد نحوأ من عبارة الشيخ على بن بابويه » وحاصلها 
فى الدلالة على أن لقطة الحرم يجب تعريفها مطقا قان عرف صاحبها» والاتصدق 
بهاو لقطة غير الحرم يعرفها كذلكء فان عرف صاحبها والاتصرفؤقيها الذى وجدها 
ولابأس أن ينتفع بما يجده مما لم بلغ قيمته درهما واحدا ولايعرفه » ثم نقل عن 
سلار مايشعر بموافقة الشيخ فى اباحة مايزقص عن الدرهم فى الحرم » ثم اختار 
مذهب الشيخ على بن بابويه. 

أقول: وقدظهر مسن ذلك أنمحل الخلاق هنا فى أن مانقص عسن درهم 
من لقطة الحرم هل يجوز تملكه من غير تعريف أم لا ؟ فظاهر الشيخ فى النهاية 
ومن تبعهأول» وظاهر الشيخ على بن يابويه والشيخ المفيدالثانى . 

والعجب انه ف ىالمختلف قال فى صدرالبحث : لايجوز تملك لقطة الحرم 
اجماعاً » بل يجب تعريفها حولا ثميتخير بعده بين الاحتفاظ والصدقة»وهةا|الكلام 
كماترىيؤذن بدعوى الاجماع على عدم جوازتملكها » وانكانت أقل من درهم » 
مع أنه نقل الخلاق المذكورفى اثناء المبحث . 

ثم ان ظاهر عبارة الشيخ المتقدمة أن ماكان درهماً فماذا لايجوز اخذه ولا 
التقاطه من الحر م كان أو غيره » وقيل :انه لايحل لقطة الحرم قليلة كانت أوكثيرة» 


سم 
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وبه صرح المحقق فى كتاب الحج من الشرايع» وعزاه فى المدارك الى الشيخ " الشيخ 
فى النهاية » وعبارته المتقدمةكماعرقت لاتساعده » اذ ظاهرها انماهوما كان درهماً 
فصاعداً وقيل بالكراهة » وهواختياره فى النافع . 

وقيل يجوز التقاط القليل مطلقاء والكثير على كراهية معنية التعريف » وهو 
خيرة المحققفى كتاب االقطة على ماذكره فى المدارك » والظاهران مسن ذهب 
الى التحريم مطلقا أخذ بظاهرالنهى عن أخذها » ومنهاكما فى صحيحة الفضيل بن 
يسار ورواية ابراهيم ابن ابىالبلاد» ورواية على بن أبى حمزة وغيرها الاانه ينافيه 
قوله (عليهالسلام) فى صحيحة الفضيلءدفان لم يآخذ هاالامثلك فليعرفها» قانه ممايؤذن 
بالرخصة . وجواز الاخذ لمثلهء ومثله قوله (عليهالسلام) فى رواية الاخرى » «واما 
انت فلابأس» . 

ومن هنا قبل بالكراهة سيما مع ورود النهى أيضا فىغير لقطة الحرم »كما 
فى حسنة الحسين , بن أبى العلا )00( «قال : ذكر نا لابى عبدالله (عليها لسلام) اللقطة 
فقال : لاتعرض لها فان التاس لوتركوها لجاء صاحبها حتى يأخذها» 

وقول على (عليهالسلام)فى روايةمسعدة بن زياد (؟) عن الصادق (عليهالسلام) 
داياكم واللقطة» فانها ضالة المؤمن» وهى حريق بن حريق جهنم» الاأنك فدعرقت 
من ظاهر عبارة الشيخ المتقدمة القول بالتحريم مطلقا » و ان كان من غير لقطة . 

وامامن قالبالتحريم فى خصوص الدرهم فمازاد كما هوظاهر عيارة النهاية 
ولعله خصص عموم هذه الاخبار بأخبار حواز أخذ ماتقص عن الدرهم 

ومن فصل بين الكثير والقليل لعله نظرالى ظاهر صحيحة الفضيل بن يسارمع 
مارل على جواز التقاط مادون الدرهم. 

وكيف كانفمعأخذها وتعريفها فقيل: انهيتخير بين الحفظ فتكون أمانة عنده 

وبين الصدقة» فان تصدق بها بعد الحولءففىالضمان قولان للشيخ: أحدهما ثبوته 

١75”يص الققيه جلا‎ )١( 
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قال فى التهاية فى باب آخر من ققه الحج» وكذا فى الميسوط والخلاق » وبه 
قال ابن الجنيد وابن ادريس ‏ 

والقول الثانى فى باب اللقطة من النهاية أنه لاضمان عليه » وهو قو لالمفيد 
وابن البراج » وسلار » وابن حمزة » والمحقق فى كتاب الحج من الشرايع , 
ونسبه فى المختلف أيضا الى ولده » وجعل الاقوى الاول. 

أقول : ويأتى على مسا قدمناه القول بجواز التقاط مادون الدرهم وتملكه 
تخصيص البحث هنابمازاد على ذلك » ونقل عن المحقق فى كتاب اللقطة أنه جوز 
تملك مادون الدرهم دون الزايد » فخير بين ابقائه أمانة والتصدق به ولاضمان 

أقول : أما ماذكره من التخييربين الحفظ والتصدق فالروايات المتقدمة 
خاليةعنه» فانها كلها متفمة على التصدق سوى رواية الفضيل بنغزوان , وسيجيى+* 
الكلام فيها انشاء الله 

وأماماقيل :من عدم الضمانعلى تقدير التصدق» فلعلمنشؤهاطلاقالامربالتصدق 
فى صحيحة ابراهيم بن عمر اليمانى » ورواية محمد بن رجا الخياط » ومتى كان 
مأموراً بالصدقة وقد امتثل فلايتعقيه ضمان » الا أن رواية على بن أبى حمزة 
قد دلت على الضمان متى جاء طالبه » فيجب تقييد اطلاق الخبرين بهاء وبذلك 
تقوى القول بالضمان كما اختاره فى المختلف . 

الثانى قال فى المختلف :كلام الشيخ يشعر بمنع أخذ ما زاد على الدرهم 
من اللقطتين » و كذا قال ابن البراح؛ وقال ابن على بن بابويه أفضل ماتستعمله فى 
اللقطة اذا وجدتها فى الحرم أوغير الحرم أن تتركها ولاتمسهاء وهو يدل على 
أولوية الترك » والاشهر الكراهة 

ثم استدل للقائلين بالتحريم بعصمة مال الغيرو بحسنة الحسنين بق أ 
العلاءالمتقدمة » وأجابعتها بانه لامنافاة بين عصمة مال الغيروالالتقاطء فانالاتملكه 
اياهابمجردهء بل تأمره بالتعريف والالتقاط: وذلك حفظ لهاقال: وقدروى زرارة(١)‏ 


.991١ التهذيب ج »ص‎ )١( 
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عن الباقر (عليه السلام) دقال: سألته عن اللمطة » تأرانى حاتماً فى بده ل 
قال : ان هذا مماجاء به السيل وانا أريد ان اتصدق به» و ذلك يدل على التسويغ 

أقول : و الذى يقرب عندى سن الاخبار الواردة فى اللقطة مطلقا فى الحرم 
أو غيره هو تحريم رفعهاءلان الاخبار قد تكاثرت بالنهىعن ذلك الذى هو حقيقية 
فى التحريم مؤكداً بذلك بقول على لتلا فى رواية مسعدة المتقدمة وهى حريق 
من حريق جهنم» وقوله لإلئلا قى رواية على بن أبى حمزة بئس ماصنع» غاية الامر 
أنه رخص للثقةالامين جواز ذلك »كما دلستعليه صحيحة الفضيل بن يسارء ورواية 
الاحرى وبذلك يظهرقوة ماذهب اليه الشيخ ومن تيعه . 

الثالث قال فى المختلف: قالعلى بن بابويه : وانوجدت فى الحرم دينارا 
مطلقا فهو لك لاتعرفهء وكذ! قال ابنه فى كتاب من لايحضره الفقيه» والمشهور 
التحريم ‏ للعموم الدال على المنع من أخذ لقطة الحرم , احتج بمارواه الفضيل 
بن غزوان ثم ساق الروايةكما قدمناه » ثم قال : والجواب المعارضمة يما تقدم من 
الاحاديث . 

أقول : لايخفى أن مانقله عى الشيخ على بن بابويه فىهذ! المقام منعباراته 
المنقولةفى المواضعالثلاثة انما هومأخوذ من كتابالفقه الرضوى(١)‏ حيشقالفى 
الكتابالمذ كورفى باب اللقطة اعلم أن اللقطةلقطتان:لقطة الحرمءو لقطةغير الحرم 
فأمالقطة إلحرم فانهاتعرفسنة, فانجاء صاحبها والاتصدقت بهاء وانتكنت وجدت 
فى الحرم ديناراً مطلساً فهولك لاتعرفه: ولقطة غير الحرم تعرفها أيضاً سنة» فانجاء 
صاحبها والا فهىكسبيل مالك , وانكان دون درهم فهولك حلال ‏ الى أن قال 
ام وأفضل ماتستعمله فى اللقطة اذا وجدتها فى الحرم أو غير الحرم أن تتركها 
فلاتأحذها ولاتمسها ء ولوأن الناس تركوا ما وجدوا جاء صاحبها و أخخذها » ومنه 
يعلم أن مستند الشيخ المذكور فيما ذكره من هذه الاحكام وغيرها مماعرفت فيما 
تقدم انما هو الكتاب المذكورء وانكانت ثمة أخبار تدل على ذلك أيضاً . 


. 18 نقل صدرها ونقل ذيلها فى ج ” ص ع‎ ١:6 المستدرك ج ؟ ص‎ )١( 





ج-م١‏ حكم لقطة الحرم ام 


نعم يبقى الكلام فى أن الأخيار كما: عرفت فد ولت على عدم جواز تملك 
لقطة الحرم » وهو وجه الفرق بين لقطة غيرالحرم وغيره » فان الحكم فسى لقطة 
الحرم التخيير بين التملك والصدقة »والحفظ أمانة » وأما لقطة الحرم فقد عرفت 
من كلامهم أن الحكم فيها التخيير بين الحفظ والصدقة » والظاهرمن الاخباركما 
عرف تانما هو الصدقة » فالتملك فيهاغير جايز » وهذا الخبرقد دلعلى جواز التملك 
فى خصوص الدينار المطلس » وقد دل الخبران المفكوران على جواز تملكه» 
قالواجبهوتخصيص الاخبار المذكورة بهما فى خصوص هذا الفرد . 

الرايع : مااشتمل عليه خبر محمد بن رجا الخياط من التصدق بالثلث ان 
كان محتاجاً مما قال به الشيخ (رحمة الله عليه) فقال : انه اذاكان محتاجاً يجوزله 
تملك الثلثين والتصدق بالباقى . 

وحمله الءلامة على الضرورة ء وأنكرهذا القول » وأنت خبير بمافيه » فاته 
يجوزانه لما كان منحيث احتياجه من مصارف الصدقةجازله تملك الثلثين ويكون 
الامر بالتصدق بالثلث محمولا على ضرب من الفضل والاستحباب » على أنه مع 
رقع الامرللامام (11) الذى هوصاحب الاختيارفى التصدق وغيره » أمره يماراى 
من أخذ الثلثين صدقة عليه» وأنيتصدق بالثلث على غيره . فيكون الحكم مقصورا 
على هذه الصورة ء فلامنافاة فيه للاخبارالدالة على عدم جوازتملك لقطة الحرم. 

وربما قيل : ان تقريره ('](للإ) على أخذه يدل على جواز أخذ لقطة الحرم» 
كما ذهب اليه البعض . 

وفيه ان الانكار قد وقع فى غيره من الاخبار قيخص به هذا الخبرء وانما 
هذا لماابتلى بذلك جعل له المخرج لماذكره (1() . 

الخامس : قد اتفقت الاخبارالمذكورة هنا بالنسبة الى لقطة غير الحرم ان 
الحكم فيها بعد التعريف هواتها تكو نكسبيل ماله . 

ونحوهاروايقداودين سر حان(١)عنأبىعبدالله‏ (]لل) «أنهقالقى اللقطة:يعرفها 


)0( التهذيب ج؟ صكد؟ 











افر الحدائق التاضرة ج7١‏ 
سنة. ثم ه ىكسائرماله » والاصحاب قدفهموا منها التملك واستدلوا بها على جواز 
تملكها بعد التعريف » والخلاف هنا قدوقع فىأنه هل تدخل فى ملكه بعدالتعر يف 
بغير اختيار أولابد عن اختياره ذلك » ظاهر كلامالشيخ فى النهاية الاول » فانه قال: 
يعرقها سنة » فان لميجىء صاحبها كانت كسبيل ماله » و كذا قال ابن يابويه » ويه 
جزم ابن ادرس . 
وقال الشيخ فى الخلاف والمبسوط : اذا عرف ها سنة لاتدخل فى ملكه الا 
باختياره » بأن يقول قد اخترت ملكهاء وكذا قال ابن حمزة وابوالصلاح » وقال 
الشيخ المفيد وسلارء وان كان الموجود فىغير الحرم عرق منة , فان جاع صاحبه 
والاتصرف فيه الذى وجده وهوضامن لهء وليس فيه دلالة على شىء من القولين » 
بل هومحتمل لكل منهما » 
قالابنادريس :الصحيح أنه يملكها بغير اختياره» وهومذهب أصحابنا أجمع» 
ويه تواترت أخبارهم» وقول الشيخ فى الخلاق أنه يتخيربين حفظها على صاحيهاء 
وبين أن يتصدق بها عنه » ويكون ضامناً وبين أن يتملكها مذهب الشافعى و ابى 
حنيفة اختاره هيهنا والحق الصحيح اجماع أصحابنا على أنه يعدالسنة كسييلماله 
أو يتصدق بها بشرط الضمان » و لميقولوا هو بالخيار بعد السنة فى حفضها على 
صاحيها . 
أقول : وعندى فيما ذكروه من دلالة هذه الاخبار على التملك سيما على 
القول يدخولها قىالملك من غير اختياره اشكالء قان غاية ماتدل عليه هذه العبارة 
انها بعد التعريف سنة تكون كسبيلمالهء والتتشبيه لايقتضى المساواة من كلوجهء 
فيجوزان يكون المراد بحفظها فى جملة أمواله ويجرى عليها مايجرى عليها . 
ومما يدلعلىذلكمار واه الشيخفى الصحيحعن محمد بن مسلم (١)عن‏ أحدهما 
(عليهماالسلام) قال : سألتهعن اللقطة قال: لاترفعوها فان ابتليت فعرفهاسنة » قانجاء 


(1) التهذيب جد ص.وم 
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وروى فى الكافى فى الصحيح عنمحمدين مسلم(١)عن‏ أبى جعفر(يا) قال 
سألته عن اللقطة فقال : لاترفعها فاذا ابتليت بها قعرفها سنة فان جاء طاليها والا 
فاجعلها قى عرض مالك يجرى عليعامايجرى على مالك حتى يجىء لها طالب» فان 
لميجىء بهاطالب فأوص بها فى وصيتك» وأنت خبير يا نظاهر الامر بجعلها فى عرض 
ماله حتى يجىء لهاطالب هوبماء العين تلك المدة 

وروى فى من لايحضره الفقيه فى الصحيح عن على بن جعفر (؟) أنه سأل 
أخاه موسى بن جعفر (عليهما السلام) عن الرجل يصيب درهما أوثوباً أودابة كيف 
يصنع ) قال : يعرفها سنة » فان لم يعرف جعلها فى عرض ما له حتى يجىء طالبها 
فيعطيها اياه » وان مات أوصى بها , وهولهاضامن » وربما أشعرقولهوهو لهاضامن 
وبالتملك والتصرف » ويمكن حمله على التفريط فيها يعنى وهولها ضامن انفرط 
فى حفظها» 

وروى المشايخ الثلاثة عطرالله مرقدهمعنأبى خديجة عنأبى عبداة(!944) 
فى حديث «قال : ينبغي,له أن يعرفها سنة.قنى سجمع » فان جاء طالبها دفعها اليه والا 
كانت فىماله » وان مات كان ميراثا لولده و لمن ورنّه فان لم يجىء لها طالب 
كانت ف ىأوالهم هى لهم انجاء طالبها دفعوها اليه (5). 

وهذه الاخحبار كلها ظاهرة فى بعاء العين فى يده مدة حياته أويدورئته واطلاق 
الميراث عليها » وأنها للورثة تجوز باعتبار اختصاصهم بحفظها 

وبالجملة فاثيات التملك بهذا اللفظ مشكل 


١ص الكاقى جم‎ )١( 
١416ص الفقيه ج؟‎ )0( 
الكافى جح ص١" التهذيب جج 1 ص81‎ )( 


طالبها والا فاجعلها فىعرض مالك يجرى عليها ما يجرى على مالك الى أن يجىء 
طالب» 
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نعم قدروى الشيخ فى التهذيب والصدوق فىالفقيه عن حتان بن سدير )١1(‏ 
وقال : سآأل رجل أباعبدالله (إلئلا) عناللقطة وأنا أسمعقال تعرفها سنة فان وجدت 
صاحبهاو الافانت أحق يها» قال فىالفقيه: يعنى لقطة غير الحرم وقال : هى كسبيل 
مالكوقال: خيره اذا جائك بعد سنة بين أجرها وبين أنتغرمها له اذاكنت أكلتهاء 
والحديث ظاهر فىجواز تملكها والتصرف قيها و ضمانها بعد ظهور صاحبها ان 
طلبها . 

وأما مايدل على جواز الصدقة بها مع الفسمان فهو ما رواه فىالتهذيب عن 
الحسين بن كثير (؟) عن أبيه د قال : سأل رجل أميرالمؤمنين (عليه السلام) عن 
اللقطة فمال : يعرفها فان جاء صاحبها دفعها اليه و الاحبسها حولاء فان لم يجىء 
صاحبها أومن يطلبها تصدق بيهاء فان جاء صاحيها بعد ما تصدق بها ان شاء 
اغترمها الذىكانت عنده وكان الاجرله » وانكرهذلك احتسبها والاجرله » 

وأما ما ودلعلى حفظها وجعلهأمانة عنده فليس الاالاخبار الاربعة التىذكرنا 
منافاتها لاخبار الملك كما عرفت » وحينئذ فان عمل بهذه الاخيار على ظاهرهالزم 
منه القدح فى دليلهم المتقدم » بالتقريب الذى ذكرناه » وان ارتكب فيهاالتأويل 
بما يرجع به الى الدلالة على الملك لزم أن يكون القول بالحفظ خالياً اذليس من 
الدليل فى الباب سوىهنه الاخباروالله العالم . 

الفصل الرابع روى الشيخ (قدس سره ) عن على بن جعفر () عن "أخيه 
موسى بن جعفر فِيَلمْ قال : سألته عن رجل جعل ثمن جاريته هديا للكعية كيف 
يصنع فقال : مرمتاديا يقوم على الحجر فينادى » ألامن قصرت به نفقته أو قطعبه 
أو نفد طعامه فليأت فلان بن قلان ء وأمره أن يعطى أولا فأولا حتى يتصدق يثمن 
الجارية». 

)١(‏ التهذيب جد ص ووم الفقيه جا ص 488ه 


(؟)التهذيب جد صومم 
(؟) التهذيب جه ص مغ 





ورواه الحميرى فى قربالاستاد يسنده عنعلىين جعفر مثله» الا انه قال : 
من جاريته » وزاد ووسألته عن رجل يقول : هو يهدى كذا وكذا ما عليه؟ فقال: 
اذا لم يكن نذر فليس عليهشىعه. 

وروى ثقة الاسلام فى الصحيح عنحريزعن ياسين(١)‏ قال : سمعت أياجعفر 
]للا يقول : انقوماً أقبلوا من مصرفمات رجل فأوصى بألف درهم للكعبةفلما قدم 
الوصى مكة سأل فدلّوه على بنىشيبة فأتاهم فاخخبرهم الخيرفقالوا : قديرئت ذمتك 
ادقعها الينا » فمَام الرجل فسأل الناس فدلتوه على أبىجعفر محمد بن على (لِِيةِ) 
قا لأبو جعفر( إلي): فأتانى فسألنى فقا تله : انالكعبة غنية عن هذا انظرالى من أم” 
هذا البيت فقطع يه » أو ذهيت نفقته أوضلت راحلته أو عجز أن يرجع الى أهله 
فادفعهاالىهو لاءالذين سميت لكء فأتى الرجل بنى شتبة فاخيرهم بقول ابى جعفر 
(عليه السلام)فقالوا : هذا ضال ميتدع ليس يؤخذ عنه ولاعلم له ونحن نسألك 
بحق هذااليبيت وبحق كذا وكذا لما أبلغته عنا هذا الكلام قال فاتيت أباجعفر لي 
فقلت له : لقيت بتى شيبة فاخير تهم فزعموا انك كذا و كذا وانك لاعلم لك ثم 
سألونى بالعظيم الا بلغتك ما قالواقال : وأنا اسألك بما سألوك لما اتيتهم ققلت لهم 
امن علمى أن لووليت شيئاً من أمر المسلمين لقطعت أيديهم ثم علقتها فى أستار 
الكعبة ثم أقمتهم على المصطبة (؟) ثم أمرت منادياً ينادى ألا ان هؤلاء سراقالله 

فاعرفوهم ورواه الصدوق فى كتاب العلل مثله . 

وعن على بن جعفر (مآ) عن أخيه أبى الحسن (عليه السلام) قال : سألته عن 
رجل جعل جاريته هدياً للكعبة » كيف يصنع ؟ قال : ان ابى أتاه رجل قد جعل 
جاريته هديأ للكعبة فقال له : قوم الجارية أو بعها ثم مرمناديا يقوم على الحجر 





١5١ الكافى ج5 ص‎ )١( 

(؟) المصطية يكسرالميم وشد الباء ‏ :كا لدكان للجلوس عليه ذكرهالفيروز 1 بادى 
مرآت . 

(م)الكافى جعوص"5ع؟ - التهذيب جه ص١٠‏ 1غ 





د الحدائق اضر 5 58 
فينادى الام قصدرت نفقته أوقطع به 00 أونقد العامة قلنارت قلان بن فلان وأمره 
أن يعطى أولا فأولا حتى ينفد ثمن الجارية » 

ورواه الشيخ باسناده عن على بن جعفر مثله الا انه قال : جعل ثمن جاريته 
وتركقولهوقومالجارية» وقال: فى آخره حتى يتصدقبثمن الجارية» ورواهالصدوق 
فى العلل مثله. 

وروى فى الققيه عن محمد بن عبدالله بن مهران عنعلىبن جعقر )١(‏ عن 
أيه موسى (عليه السلام) قال : سألته عن الرجل يقول : هو يهدى الى الكعبة كذا 
وكذا ما عليه اذا كان لايقدر على ما يهديه ؟ قال: ان كان جعله نذرأ ولايملكفلا 
شىء عليه؛ وان كان مما ديملك غلاماً أوجاريةأوشبههما باع واشترى بثمنه طيبأقيطيب 
به الكعبة»وان كانت دابة فليس عليه شىء » 

وعن أبى الحر(؟) عن آبىعبدالله (عليهالسلام) قال جاء رجل الى ابى جعفر 
(عليه السلام) فقال له :انى أهديت جاريته الى الكعبة فأعطيت بها خمس مأةدينار 
فما ترى؟ فقال : بعها ثم خف ثمنها ثمقم على حائط الحجرثم ناد» واعط كل منقطع 
به وكل محتاح منالحاج. 

و رواه فى موضع آخر وقال : عن أيى الحسن عوض قوله عن أبى الحر 

ورواه الصدوق فى العلل عن ابى الحرعن ابىعبدالله ( عليه السلام ) مثلهء 
ورواه الشيخعنابى الحسن(") عن أبى عبد اللهعليهالسلام مثلهء والظاه ركمااستظهره 
فى الوافى أن لفظة أبى الحر وقع تصحيف أبى الحسن. 

وعن سعيدين عمر الجعفى (: )عن رجل من أهل مصر قال : اوصى الىاخى 
بجارية كانت له مغنية فارهة » وجعلها هدياً لبيت الله الحرام ققدمت مكة فسألت 


٠١ه الفقيه جما ص‎ )١( 
٠١ع؟ص (؟)الكافى جء‎ 
التهذيب جوصءعمغ‎ )"( 
.789 الكانى ج ع ص‎ ):( 








كهذا أحكم الهدى ادر يل 


قيل: ادفعها. الى بى ةوقال الى غير ذلك من القول», فاعتلق على فيه قال 
لى رجل من اهل المسجد :آلا أرشدك الى من يرشدك فىهذا الى الحق ؟ قلت : 
بلىقال: فأشار الى شيخ جالس فى المسجد, ققال :هذا جعفربن محمد #تاغ فاسأله 
قال:فأتيته (عليهالسلام)وقصصتعليه القصةققّال:ان الكعبةلاتاكل ولاتشر بومااهدى 
لها فهو لزوارهاءبع الجارية؛ وقم على الحجرفنادهلمن منقطع به؛ وهلمن محتاج 
منزوارها فاذا أتوك فسل عنهم» واعطهم واقسم فيهم ثمنهاء قال: فقلت له :انبعض 
من سألته أمرنى بدقعها الى بنى شيبة.» فقال : اما اذقائمنا (عليه السلام) لوقد قام 
لقد أخحذهم فقطع أيديهم فطاف بهم , وقال : هؤلاء سراقالله . 

ورواه الشيخ أيضا والصدوق فى العلل مثله » 

وعن أبى عبدالله البرقى عن بعض أصحابنا ( ١‏ ) قال : دفعت الى امرأة 
غزلا فقالت : ادفعه بمكة ليخاط به كسوة الكعبة فكرهت ان ادفعه الى الحجية» 
وأنا أعرفهم فلماصرت بالمدينة دخلت على أبى جعفر (!) ققلت له: جعلت فداك 
ان امرأة اعطتنى غزلا وأمرتنى أن ادفعه بمكة ليخاط به كسوة الكعبة فكرهت ان 
ادفعه الى الحجبة » فقال : اشتربه عسلا وزعفرانا وتحذ طين قب رأبىعبدالله ( للهلا ) 
واعجنه بماء السماء و اجعل فيه شيئاً من العسل و الزعفران : و فرقه على الشيعة 
ليداووا به مرضاهم» 

قال فى الفقيه : (9) وروى عن الاثمة (ي8) أن الكعبة لاتأكل و لاتشرب » 
وماجعل هديالها فهولزوارهاء قال: وروى (م) «انهينادى على الحجر ألامنانقطعت 
به النفقة فليحضر فيدقع اليه.» 

وروى فى العلل والعيون عن عيدالسلام بن صالح الهروى () وعنالرضا 

١2ص الكاقى جع‎ )١( 

(؟) الفعيه ج؟ ص١١‏ 


(5) الفقيه ج؟ ص ١١‏ 
( الوسائل الياب من ايواب مقدمات الطواف 








عدم الحدائق الناضرة ج117 
' (8() فى حديث وقال : قلت له : بأى شىء يبدأ القائم منكم اذا قام » قال : يبدأ 

ببنى شيبة فيقطع أيديهم لانهم سراق بيت الله» 

وروى النعمانى فى كتاب الغيبة يسنده عن بتدار لصيرقى )١(‏ عن رجل من 
أهل الجزيرة عن أبى جعفرء (]للإ) قال : قلت له: معى جارية جعلتها على نذر بيت 
الله فى يمين كانت على "وقدذكرت ذلك للحجية ققالوا جثنابها » فقدوفى الله بنذرك 
فال أب و جعفر (عليه السلام) : ياعبدالله ان البيت لايأكل ولايشرب » فبع جاريتك 
واستقص وانظراهل بلادك ممن حج هذا البيبت » فمن عجز منهم عن نفقته فاعطه 
حتى يفيئوا الى بلادهم» الحديث . 

وروى محمد بن الحسين الرضى (رضىالله عنه) فى كتاب نهج البلاغة (؟) 
قال روى أنه ذكر عند عمرفى أيامه حلى الكعبة وكثرته » قمَال قوم : لوأحذته 
قجهزت به جيوش المسلمين كان أعظم للاجرء وماتصنع الكعية بالحلى» فهم “عمر 
بذلك» فسألعنه أميرالمؤمنين فقال: انالقرآن نزل على رسول الله (232) والاموال 
أربعة أموال المسلمين فقسمها بي نالورثة فى الفرائض» والفىء فقسمهعلى عمستحقيف 
والخمس فقوضعه الله حيث وضعههء والصدقات فجعلهاالله حيث جعلها » و كان حلى 
الكعبة فيها يومئذ» فتركه الله على حاله » ولم يتركهنسياناء ولم يخف عليه مكاناً 
فأقره حيث أقرالله ورسوله فقال عمر: لولاك لافتضحناء وترك الحلى بحاله . 

وروى فى العلل فى الصحيح عن عبدالله بن المغيرة عن السكوئى (م) عن 
جعفر بن محمد عن أبيه عن على (لِيَلِمْ) « قال: لو كان لىواديان يسيلان ذهياً وفضة 
مااهديت الى الكعبة شيئأء لانه يصير الى الحجبة دون المساكين» . 

وتحقيق القولوالبيان فيما اشتملت عليه هذه الاخبار الحسان يقع أيضا فى 
مواضع : أحدها ‏ لابيخفى أن المعروق فى كلام الاصحاب هوأنه لونذر أنيهدى 
الى بيت الله سبحانه غير النعم وغيرعيده وجاريته ودابته» بأن نذر أن يهدى ثوباً أو 





)١(‏ الوسائل الباب ؟؟ من ايواب مقدمات الطواق 
(؟):(") الوسائل الباب ‏ ملاو 6؟ من أبواب مقدمات الطواق. 
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طعاما ' أو ناف أو دثانير أو نحوذلك فقيل: أنهييطل التذر ونسب الى ابن الجنيد 
وابن أبىعقيل وابن البراج معللين ذلك بانه لم يتعيد بالاهداء الافى النعمء فيكون 
نذر غيرمايتعيد به» وهو باطل » ويدل عليه رواية أبى بصيرعن أبىعبدالله ( لافلا ) 
وفيها « فان قال الرجل : أنا أمدى هذا الطعام فليس بشىء انما تهدى البدن » 

وقيل : يباع ذلك ويصرف قى مصالح البيت » قال شيخنا الشهيد الثانى 
قى المسالك بعد نقل المصنف هذا القول : و أما القول يبيعه و صرقه فى مصالح 
البيت فنقله المصنف عن بعضهمء ولم يعلم قائله . 

تعم صرف مايهدى الى المشهد وينذر له الى مصالحه ومعونة الزائرين 
حسن » وعليه عمل الاصحاب » وبيدء بمصالح المشهد أولا و عمارته ثم يصرف 
الفاضل الى زواره لينفقوه فى سفرالزيارة لاغيرمع حاجتهم اليه انتهى . 

وظاهر كلام شيخنا المشار اليه هو الفرق بين مايهدى الى البيت الحرام » 
والىالمشاهد المشرفة » وأن مايهدى ال ىالمشاهد ينبغىصرفه فى مصالحها ومعاونة 
زوارها » و أما مايهدى الى الكعبة فسيأتى مذهبه فيه » وحينئد فمحل الخلاف فى 
المسألة انماهوماعد|الانعام» للاجما عنصاً وفتوىاهداؤهاء وماعدا الثلاثةالمذ كورة 
فانالحكمفيها انها تباعويصرف أمنها ف ىمصالح البيت أوالمشهد؛ ومعونةالحجاج 
والزائرين . 

وتنظرشيخنا الشهيد الثانى فى المسالك؛ وقبله الشهيد فى نكت الارشاد فى 
تخصيص محل النزاع بماذك رأولاء بل ظإهره دخول الثلاثة المذ كورة أيضا فى 
ذلك وهو جيد؛ فانمقتضى دليلالمانعين ذلك لتخصيصهمالهدى بالنعم كما عرفت» 
وماعداها فلايصلح لذلك فلايكون نذره منعقداً وحينئذ فتدخل الثلاثة المذكورة 
قى محل التزاع 5 

وكيف كان فهذا القول منقول عنه مردود يما تلوناه من الاخبار الدالة على 
اهداء الجارية والغزل» وأما رواية أبى بصيرالمذكورة قانها لاتبلغ قوة فى معارضة 
ماقدمتاه من الاخيار» مع أن ظاهرها تخصيص الهدى بالبدن» والاجماع نصاً وفتوى 





الها الحدائو مره نا 


على خلافه» وثانيها. المفهوم م ن كلام الشيخ فى المبسوط أن مصرف مايهدى الى 
بيت الله الحرام مساكين الحرم . 

قال : اذا نذر أن يهدى انعقد نذره ويهدى الى الحرم » ويفرقه فى مسا كين 
الحرم , لانه الذى يحمل الاطلاق عليه » والهدى المشروع ماكان الى الحرم » 
قال الله تعالى )١(‏ « ثم محلها الى البيت العتيق » وقال الله تعالى (9) دهدياً بالغ 
الكعبة» فاذا ثبت انعقادنذره. قاما أنيعين أويطلق» قان عين فا نكان بماينقل ويحول 
كالتعم والدراهم والدنانير والثياب وغيرها انعقدنذره , ولزمه نقله الى الحرم 
وتفرقه فى مساكين الحرم , الاأن يعين الجهة التى نذر لها كالثياب لستارة الكعبة 
وطيبها ونحوهماء و قيكون على مانذرءوانكان ممالاينقل ولايحول » » مثل أن يقول : 
«شعلى أن اهدى الهدى» لزمه مايجزى أضحيتة من الثتى من الابل والبقر والمعز 
والجذع من الضأنء لانه المعهود وان قال:لله على أن أهدى أوقال : وأهدىمديأ» 
قال قوم : يازمه مايجزى أضحيته » وقال آخرون : يلزمه مايقع عليه الاسم من 
تمرة أوبيضة فما فوقها » لاناسم الهدى يقع عليه لغة وشرعا , يقال : اهدى بيضة 
وتمرة » وقال تعالى () «يحكم به ذوا عدل منكم هديا بالغ الكعبة» وقدرحكمان 
بقيمة عصفور أوجرادة وسمى النبى (صلىالله عليه و آله وسلم) البيضة هدياً » فقال 
فى التكبير الى الجمعة » ومن راح فىالساعة الخامسة فكانما أهدى بيضة »والاول 
أحوط » والثانى أقوى » لان الاصل براءة الذمة انتهى 

قال فى المسالك وذهب الشيخ فى المسبوط الى صرف الهدى الى بيتالله 
الى مساكين الحرمء كالهدى منالتعم اذالم بعينله فى نذرهمصرفا غيرهم » ورجحه 
العلامة فى المختلف' والتحرير» وولده والشهيد وهو الاصح » ويدل عليه صحيحة 
على بن جعف ردقال : سألته عن ر-جل» ثم ساق رواية على بن جعفر الثانية » ثم قال : 

)١( 0‏ سورة الحج الايةب مم 


(؟) المائدة مو 
(؟) المائته ب وو 














ولاختصوصية للجارية فيكون غيرهاكذلك لعدم الفارق » بل الاجماع على عدمه " 

انتهى . 

أقول : وقد تحصل أن فى المسألة أقوالا ثلاثة أحدها البطلان كما تقدم » 
وثانيها الصحة وبيعه وصرف ثمنه فى مصالح البيت كماهو القول المجهول القائل 
بينهم » وثالئها الصحة وصرف ذلك ألى مساكين الحرم . 

ثم اقول: لايخفى انمااختاره هؤلاء الفضلاء الاجلاء (نو راشتعالىمر اقدهم) 
من صرف ذلك الىمسا كين الحرم تبعاً للشيخ لاأعرق له دليلا واضحأء بل الاخبار 
التى قد مناها واضحة فى رده وبطلانه » واستدلال شيخنا فى مسالكه برواية على 
بن جعفر المشاراليها مردود بأنها وأن أو همت ذلك فى بادى النظرء الا انها عند 
التأمل فيها وملاحظة ماعداها من أخبار المسألة » فان المراد باولئك الدذين يناديهم 
انما هم الحجاج المنقطعون من أهل الافاق لامساكين الحرم» ومنها قوله فىرواية 
ياسين «انظرالىمنأم هذا البيت» الحديثء وقوله فىرواية أبى الحرأوأبى الحسن 
«اعط كل محتاح من الحاج» وقوله فىروايةالمصرى» «وماأهدىلها فهولزوارها», 
وقو له «فناد هل من منقطع ومن محتاج من زوارها» ونحوذلك رواية النعمانى . 

ولاريب أناطلاقماعداهذهالاخبار محمولعلىهذه الاخبار» وقرائنعباراتها 
ظاهرة فى ذلك . 

وبالجملة قان ما ذكروه (نورالله تعالى مراقدهم) انما نشأ من عدم الوقوف 
على هذه الاخبار . 

وثالثها لظاه ر أذما اشتمل عليه كثر هذهالاخبارمن ذكر الجاريةلايو جب تخصيص 
الحكم بهاء بل ذلك يجرى فى كل ما أهدى للكعبة من الحيوانات الاناسى وغيرها 
وغير الحيوانات » وخصوص السوؤال عن الجارية لايوجب تخصيص الحكمكما 
تقررقىمحله » ولانه متى كان النذرمنعقداً صحيحاً تعين المصرف فيما ذكر » لعدم 
الخصوصية كما.عليه ظاهر اتفاق كلمة القائلين باتعقاد النذر المذكور ء وقال السدد 
السند صاحب المدارك فى شرح الناقع بعدنقل بعض أخبارالجارية : « وألحق به 





ف الحدائق الناضرة ج-/11 
المصنف اهداع الداية أيضا لاشتراك الجميع فى المعتى » وهوحسنء بل لايبعد 
مساواة غيرهما لهماقىهذ|الحكم مناهداء الدراهم والدنائيروالاقمشة وغيرذلك » 
ويشهد له أبضا مارواه الكلينى » ثم أورد رواية ياسين المتقدمة» ونحوه كلام جده 
المتقدم » وقوله ولأخصوصية للجارية الى آخره . 

و اما ماذكره الأصحاب من وجوب البدثة بمصالح البيت والمشهد ء فاليه 
يشي رقوله (عليهالسلام) فىرواية ياسين «انالكعبة غنية عن هذا» وقوله فىالروايات 
الاخران «الكعبة لاتأكل ولاتشرب» فانه كناية عنعدم الحاجة لى ذلك 

وأما مادلت عليهرواية على بن جعفر الثالثة من الفرق بينالعبد والجارية وبين 
الدابة أنه اذانذر الدابة فليس عليهشىء قلاقائل بهمن الاصحاب » بلظاهرهم الاتفاق 
على خلافه » وبذلك طعن بدعليهافىالمسالك » مضافا الى ضعف الراوى لهاع نعلى 
بن جعفر » وهومحمدين عبدالله بن مهران » فانه ضعيفق جداء وزاد فىالطعن عليها 
بتخصيص الحكم فيها بهذه الاشياء المذكورة » وهوكذلك . 

وماذكروه ف ىالواقى فىبيان وجدالفرق حيث قال : «ائما صح اهداءع الغلام 
والجارية وشبههما الى الكعبة دون الدابة لان الغلام يصلح لخدمتها وكذا الجارية 
وكل مايصلح أن يصرف اليهاوهوالمراديشبهه, بخلا فالدابة» وانما يباع مايصلح 
لها لان الحجبة يحولون بينه وبين الانتفاع به هناك» 

فيه أولا أنه لو تم هذا التعليل لاقتضى عدم جواز اهداء الدراهم والدنانير 
لها مع أن فى!لروايات المتقدمة مادل على اهداء ثُمنالجارية» والوصية بألفدرهم 
للكعبة وتحوذلك 

وثانيا تعليلاتهم (عليهم السلام) بان الكعبة غنية عن ذلك » ومايهدى لهافهو 
لزوارها» فاذا كان مصرف ذلك شرعاً انما هوزوارها فلافرق بين اهداء ما يمكن 
صرفه بنفسه أو يتوقف على بيعه وصرف ثمته كائنا ماكان 

وثالثا قوله (عليهالسلام) فىرواية السكونى الاخيرة «لانه يصير الى الحجبة 
دون المساكين»قانه ظاهر فىعدماهداثه للكعبة انما هومن حيث أن مصر ف مايهدى 





ج7١‏ حكم ما أهدى للكعبة حم 


اليها للمساكين : والحجبة يحولوت ببنها وبين مصرفه » لاأن مصرفه الخدمة كما 

ذكره » وأمر ببيعه لازالحجبة يحو لون بينه وبين الخدمة وبالجملة فالظاهرهوماعليه 
الاصحاب من العموم 

ورابعها الظاهر أن ما اشتملت عليه هذه الاخبارمن ذكرهذ! الحكم بالنسية 
الى الكعبة جار أيضا بالنسية الىالمشاهد الشريفة » فلوأهدى شيئا لها أونذرلهاكان 
الحكم فيه ما تقدم » وبذلك صرح الاصحاب (رضوان الله عليهم) كماتقدم من كلام 
شيخنا الشهيد الثانى . 

بل ظاهر ابن ادريس فى السرائر » ورود الرواية بذلك فىالمشاهد أيضاء 
حيثقال: وروى «أنه من جعل جاريتهأوعبده أودابته هديألييت الله الحرام أولمشهد 
منمشاهد الائمة (عليهم السلام) فليبع العيدأوالجارية أوالدابة » ويصرف ثمته فى 
مصالح البيت » أوالمشهد » أو معونة الحاج عأوالز آثرين الذين خرجوا ف ىالسفر 
ويتناولهم اسم الحاج والزائرين » ولا يجوز لاحد أن يعطى شئيا من ذلك قبل 
خحروجهم الىالسفر انتهى . 

أقول :ا نكان قدوردت الروايةيما ذكرهكما هو ظاهر كلامه » والاهمقتفى 
الاخبار المتقدمة أن مصرف الوجهالمذكورة انما هوالحاج أو الزائرين المتوقف 
رجوعهم الى أوطانهم على ذلك » لامطلق م نأراد السفروابتدأ به » وانكانماذكره 
لايخلو من قربءحملاللاخبار المذكورة علىاتفاق وقو عذلك فى مكةايامالموسم» 
وليس يومتذ الا الرجوع . 

وبالجملة فالاظهر الاحوط انما هو ماذكر ناه وممن صرح أيضا بالعمومكما 
ذكر ناهالسيدالسندفىشر حالنافع حيث قالوولو نذرش ئاًلاحدالمشاهد المشرفةصرف 
فيهعلى حسبماقصده التاذر » ومعالاطلافؤيصرف فىمصالح المشهد ء ولو استغنى 
المشهد عته فى الحالقالظاهر جوازصرفه فىمعونة الزوار» ولانذلك أولىمنابقاعه 
على حاله معرضاً للتلف » فيكون صرفه على هذا الوجه احسانا محضاً » وما على 
المحسنين منسييل انتهى . 





ويقرب باليالالعليل والفكر الكليل التفصيل فىما يهدى أوينذر لهم (ؤلتية) 
بأنه ان كان متعلق النذرأو الهدية هوالمشهد الشريف » فالحكم فيه ماذكر »وان 
كان متعلقه هو الامام(81]) المدفون فىذلك المشهد , مثل أن ينذر للحسين ( إللا) 
أويهدى له فينبغى صرف ذلك ال ىأولادهمالمحتاجين أولاء ثم شيعتهم المضطرين 
ثانيأء لان ذلك يصير منقبيل اموالهم التى قدعلم أن حكمها فى حال الغيبة الحل 
لشيعتهم » الاان الاحوط تقديمأولادهم الواجبى النققة عليهم ل وكانواأحياء » وقد 
ورد فى الوقف عليهم حال حياتهم (إتلإ) والاهداء لهم ء والوصيةلهم(1)والنذر 
لهم , وقبولهم ذلك روايات عديدة » والظاهر أنه لافرق فىذلك بين حال حياتهم 
وموتهم فى صحة كل من الامرين . 

وخامسها أكثر الاخبارالمتقدمة قد اشتملت على أن مصرف مايهدى للكعبة 
أوينذر للمنقطعون من الحجاجء وفىرواية على بنجعفر الثالثة وأن مصرفه أنيشترى 
به طبياً فيطيب بهالكعبة » 

وفىرواية البرقى فىقيمة الغزل «انيشترى بهعسلا وزغفراناً ويضيفه طينقبر 
الحسين (عليهالسلام) وماء السماء ويدفعه الى الشيعة يتداوون به» 

ووجهالمناقاة ظاهرة » سيما قوله (عليهالسلام) ماأهدى للكعبة فهولزوارها» 
الدال بظاهره على اختصاص المصرف بالزوار 

وفىالمسالك جعل روايةعلى بن جعفرالمذ كورة مؤيدة للصرف فى مصالح 
البدت »بجعل الطيب من المصالح » وفيه توقف »ولايبعد حمل الخبرين المذ كورين 
على اتفاق ذلك فى غير أيام الحج » لعدم تيسر المصرف المذكور فىتلك الاخبار 
سيما رواية الغزل قانها صريحة فىأن السوّال عن ذلكانما هو بالمدينة بعد منصرفه 
منالحج » و يحتمل فيه أيضا أنه لقلة ثمن الغزللايبلغ لذلك المصرف المذ كورء 
وبالجملة فالعمل على الاخبار الكثيرة المذكورة . 

سادسها ‏ ظاهرهذه الاخبار متفق الدلالة على تصديق مدعى الفقروالحاجة» 
وعدم التوقف على يمين أوبينة كما هو المشهور ف ىكلام الاصحاب » خلافا لمن 





ج-/117 فى أتالانصاركاتوا من قوم تيع ام 
زع فى الك كصاحب المدارك » وله الفاضل الخرساتي قي سأ ب 

الزكاة لمدعى الفقر » فان هذه الأخبار كلها ظاهرة الدلالة بالآمر بانه ينادى على 
الحجر لكل محتاج منقطع به » واته يعطى أولا فأولاحتى ينف دالمال 

وأما قوله (عليه السلام)فى رواية الرجل المصرى «قاذا أتوك فاسئل عنهم » 
وأعطهم» فالظاه ر أن المراد انما هوالسوال عن كونهم من الحجاج المنقطعين؛ أو 
من أهل اليلد 

وسابعها يمكن أنيستفاد من الخبر المروى فى كتاب نهج البلاغة الدال على 
عدم جواز التعرض لحلى الكعبة ان صصح » جواز تحلية المشاهد الشريفة أيضا » 
و عدم جواز التعرض لهء الا انه يمكن الفرق أيضا بالنظر الى أنهم (صلوات الله 
عليهم ) فى أيام الحياة لا يرون تحلية بيوتهم » بل يكرهونه كما هو معلوم من 
أحوالهم ( صلوات الله عليهم ) ولو أمكن قسمة ذلك فى أولادهم المحتاجين بل 
شيعتهم المضطرين لكان حسنا لان هذا مصرق أموالهم زمان الغيبة » واستغنائهم 
عن ذلك . 

الفصل الخامس :روى ثقةالاسلامفى الكافى ع ناسماعيل بنجابر(١)‏ «قال : 
كنت قيما بين مكة والمدينة أنا وصاحب لى فتذاكرنا الانصار فقال أحدنا هم 
نزاع من قبائل» وقال أحدنا : هم من أهل اليمين » قال : فانتهينا الى أبىعبدالله 
(]18) وهو جالس فىظل شجرة فايتداً الحديث ولم نسأله فقال : ان تبعالما جاء 
منقبل العراق وجاء معه العلماء و أبناء الانبياء فلما انتهى الى هذا الوادى لهذيل 
أتاه التاس من بعض القبائل قالوا : انك تأتى الى أهل بلدة قدلعبوا بالناس زماناً 
طويلا حتىاتخذوا بلادهم حرماً و بيتهم ربأ أوربّة فقال: ا نكا نكما تقولونقتلت 
مقاتليهم وسبيت ذريتهم» وهدمت بيتهمءقال : فسالت عيذاه حتى وقعتا على خديهقال 
قدعى العلماء وأبناءالعلماه فقال:انظرونى وأخبرونى لماأصابتى هذاء فأبو!أنيخيروه 
حتى عزم عليهم » ققالوا : حدثنا بأى شىء حدئتك بهتفسك » قال : حدئت نفسى 


؟١هص الكافى جع‎ )1١( 
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أن أقتل مقاتليهم وأسبى ذريتهم وأهدم بيتهم» فقالوا : انا لانرى الذى أصابك الا 
لذلك ؛ قال : ولم هذا ؟ قالوا : لان البلد حرم الله والبيت بيت الله وسكانه ذرية 
ابراهيم خليل الرحمن » فقال صدقتم فما مخرجى مما وقعت فيه ء قالوا : تحدث 
نفسك بغير ذلك فعسى اللهان يرد عليك , قال : فحدث نفسه بخيرء فرجعت حدقتاه 
وثبتنا فى مكانهما قال : فدعى القوم الذين أشارواعليه بهدمها فقتلهم » ثم أتىالبيت 
فكساه وأطعمالطعام ثلاثين يومأكل يوم مأة جزور حتى حملت الجفان ال ىالسباع 
فىرؤٌوس الجبال ونثرت الاعلاف فى الاودية للوحوش ثم انصرف من مكة الى 
المدينة » فأنزل بهاقوماً من أهل اليمن من غسان و هم الانصار » قال فى الكافى 
وفىرواية اخرى كساه التطاع وطيبه» 

قال فى الفقيه )١(‏ : ماأراد الكعية أحد بسوء الاغضبالله تعالى لهاء «ونوى 
يوم تبع الملك أن يقتل مقاتله أهل الكعبة ويسبى ذريتهم» ثم ساق الحديث على 
احتلاف فى ألفاظه وقال فيه أيضا «وروى(؟) انه ذبح له ستةآلاف بقرة بشعب ابن 
عامرء وكان يقال له مطابخ تبع حتى نز لها ابنعامر» فاضيف تاليهفقيلشعبابنعامر 
ولم يكن تبع مؤمناً ولاكاقرا ولكنه ممن كان يطلب الدين الحنيف و لميملك 
المشرق الاقبع وكسرى» انتهى . 

أقول : قالفى كتاب مجممع البحرين:«وتبع كسكر :اسم لملوكاليمن التبابعة» 
وهم سبعون تبعا ملكوا جميع الارض ومن فيها من العرب و العجم » و كان تبع 
الاوسط مؤمنا وهوتبع الكامل بن ملكى بن كرب بن قبع الاكبربن تبيع الاقرت » 
وهو ذوااقرنين الذى قالالله فيه (م) «أهم خيرم قوم تبع» وكان منأعظم التبابعة» 
وأفصح شعراء العرب ويقال : انه نبى مرسل الى نفسه؛ لماتمكن من مل كالارض 
والدليل على ذلك أن الله تعالى ذكره عند ذكرالانبياء » فقال (م) « وقوم تبع كل 
كذب الرسل فحق وعيد» ولميعلمأنه أرسل الى قومتبع رسول غيرتبع» وهوالذى 


(1)(؟)التقيه ج وص ١١١‏ 
() سورة الدحان الآية ‏ لال 8) ق غ١‏ 











تبع لميكن مومنا و لاكافرا » ولكن يطلب الدين الحنيف » وتبع أول من كسى 
البيت الانطاع يعد آدم حيث كساه الشعر» وقبل ابراهيم (عليه السلام) حيث كساه 
الخصف انتهى . 

ثم انه ماقدورد فى الانصار أنهم كانوا من قوم تبعأيضا مارواه فى الكافى )١(‏ 
والعياشى فى تفسيره عن الصادق (عليه السلام) قى تفسير قوله تعالى (]) « وكانوا 
من قبل يستفتحون على الذي ن كفرو» الآية قال (عليه السلام) كانت اليهود تجد فى 
كتبها أن مهاج ر محمد (يَلللعُ) مابين عير وأحد » فخر جوا يطلبون الموضع» قمروا 
يجبل يسمى حداد فقالوا : حداد وأحد سواء قتفرقوا عنده » فنزل بعضهم بتيماء » 
وبعضهم بقدك » وبعضهم بخبير » فاشتاق الذين بتيماء الى بعض اخوائهم فمربهم 
أعرابى من قيس فتكاروا منه» وقال لهم : أمربكم مابين عير وأحد ء فقالوا له : 
اذا مررت بهما فآذنايهما فلما توسط بهم أرض المدينة قال لهم : ذلك عير وهذا 
أحد فتزلوا عن ظهرايله » فقالوا : قدأصبنا بغيتنا فلاحاجةلنا فىايلك؛ فاذهبحيث 
شئت » وكتبوا ألى أخوانهم الذين بفدك وخمب رأنا قد أصبنا الموضعء فهلموااليناء 
فكتيوا اليهم أنا قد استقرت بنا الد ارواتخذّنا الاموال » وما أقربنا منكم» فاذاكان 
ذلك فما أسرعنا اليكم » فاتخذوا بأرض المدينة الاموال فلما كثرت أموالهم بلغ 
تبع فغزاهم فتحصنوا منه فحاصرهمء وكاتوا يرقون لضعفاء أصحاب تبعء فيلقون 
اليهم بالليل التمر والشعير » فبلغ ذلك تبع فرق لهم فآمتهم فنزلوا اليه فقال لهم : 
انى قد استطبت بلادكم » وما أرانى الامقيما فيكم ققالوا له : انه ذلك ليس لك, 
انها مهاجر نبى (يَيظعُ) » وليس ذلك لاحد حتى يكو ذذلك »ء فقال لهم : انىمخلف 
فيكم من أسرتى من اذاكان ذلك ساعده ونصرهء فخلف حيين الاوس»والخزرج» 
فلمسا كثروا بها كانوا يتناولون أموال اليهود وكانت اليهود تقول لهم : 


"١م الكاقى ج مص‎ )١( 
(؟) سودة البقرة الاية 6م‎ 
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.)88( أمالوقديعث محمد(82) لبخ جدكم منديارتا وأموالنا فلمابعثالته محمدا‎ ١ 
وكانوا من قبل‎ « )١( آمنت به الانصار وكفرت به اليهود » وهوقول الله عزوجل‎ 
يستفتحون على الذين كفروا فلماجاءهم ماكفروا به فلعنة الله على الكافرين»‎ 
الفصل السادس: روى ثقةالاسلام فى الكافى فىالصحيح عن زرارة (؟)عن‎ 
أبى جعفر يللا «قال حجالنبى يَناقِيٌ وسلم وأقام يمنى ثلاثا يصلى ر كعتين » ثم صنع‎ 
ذلك أبو بكر »م صنع ذلك عمر » ثم صنع ذلك عثمان ستة ستين ثم أكملها‎ 
عثمان أربعاً فصأى الظه رأربعاً ثم تمارض ليشد بذلك بدعتهء فقال للمؤذن :اذهب‎ 
الى على (1لا) » فقل له فليصل بالناس العصر فأتى المؤذن علياً (إائلإ) فقال لدان‎ 
أمير المؤعنين عثمان يأمرك أن تصلى بالناس العصر فعّال : اذن لاأصلى الار كعتين‎ 
كما صلى رسول الله عَنتِقّ وسلم » فذهبالمؤذن فأخبر عثمان بما قال على (]ا)‎ 
)1/0]( فقال : اذهب اليه وقل له : انك لست من هذافىشىء فصل كما تؤمر فقال‎ 
لا والله لاأفعل فخرج عثمان فصلى بهم أربعاً فلماكانخحلافة معاوية واجتمع الناس‎ 
عليه ؛ وقتل امير المؤمنين (351) ,. حجمعاوية » فصلى بالناس بمتى ركعتين الظهر‎ 
ثم سلم ء فنظرت بنوا أمية بعضهم الى بعض وثقيف ومن كان من شيعة عثمان ثم‎ 
قالوا: قد قضى على صاحبكم وخخالف وأشمت بدعدوه, فقاموا فدخلوا عليه فقالوا‎ 
أتدرى ما صنعت ما زدت على ان قضيت على صاحبنا وأشمت به عدوه و رغبت‎ 
عن صنيعه وستته » ققال : ويلكم أما تعلمون أن رسول الله يله وسلم » صلى فى‎ 
هذه المكان ر كعتين» وأبوبكر وعمروصلى صاحبكم ست سنين كذ لكءفتأمرونى‎ 
أن أدع سنة رسول الله (97 وسلم) وما صنع أبوبكر وعمر وعثمان قبل أنيحدث‎ 
ققالوا : لا والله ما نرضى عنك الا بذلك قال : فاقيلوا قانى مشفعكم و راجع الى‎ 
سنة صاحبكم » فصلى العصر اربعاً فلميزل الخلفاء والامراء على ذلك الى اليوم»‎ 
أقول : ومااشتمل عليه هذاالخبر منهذه البدعة التى منعثمان مما قدرواها‎ 
سودة اليقرة الآية ب هلم‎ )١( 
ه١مْص (؟) الكانى ج؟‎ 








لعهدا 0 الصلاة فى المنى ذم 


القومأيضاً قى كتبهم) وقدتقلتا ذلك ة ى كتاب سلاسل الحديدقىتقييد ابن ابى الحديد 
فى بدعه ء وقد اعتذر بعض أولياءه أنهانما صلى تماماً لانه كانت له يومئذ دار بمكة 

وفيه أنه كيف صلى قصراً ست ستين منصدر خخلافته وأين كانت تلك الدار 
وأيضاً فليس الآمرمقصوراً على صلاته وحده » بلعلى جملة الناس كافة على الصلوة 
كذ لك معأنهم من أهل الافاق كما أوضحنا ذلك بمالامزيدعليه فى الكتاب المشاراليه. 

وعن الحلبى )١(‏ فى الصحيح أوالحسن عنابى عبد الله (كلإ) قال : اناهل 
مكة اذاخرجوا حجاجاً قصروا » واذا زاروا ورجعوا الىمنازلهم أتموا» 

وعن معاوية بنعمار (؟) فى الصحيحأوالحسن «قال: انأهل مكة اذا زاروا 
البيت ودخلوا منازلهم أتموا ؛ واذا لمويدخلوا منازلهم قصروا» 

وعن معاويةين عمار () فى الصحيح «قال : قلت لابىعبد الله (عليهالسلام): 
انأهلمكة يتمون الصلوة بعرفات؟ فقال : ويلهم أوويحهم وأىسف رأشد مندلاء لايتم 
ورواه الشيخ بطرق عديدة والصدوق فى الفقيه فى الصحيح عزمعاويةين عمارمثله . 

ودوى الشيخ فىالتهذيب عناسحاق بزعمار (4) وقال : قلت لابى عبدالله 
(عليهالسلام) فى كم التقصير ؟ فقال : فى بريد ويحهم كأنهم لميحجوا معرسولالله 
(52) فقصروا 

وعن معاوية بن عمار (8) فى الموثق « قال : قلت لابى عبدالله 81 فى كم 
يقصر الصلوة ؟ فقال : فى بريد ألاترى أنأهل مكة اذا خرجوا الىعرفة كان عليهم 
التقصير» 

وروى شيخنا المقيد فىالمقنعة مرسلا ء وقال : قال ايوعبدالله (عليه السلام) 


(1) (؟) الكافىجع ص ماه 

() الكافى جم ص19ه التهذيب جه ص لاع 
() التهذيب حم صرو١؟‏ 

(0) التهذيب جح" مم١٠‏ 





ا الحدائي الناضرة لاا 
وبل لهؤلاء الذينيتمون الصلوة بعرفات أمايخافونالله » فقيل له : فهوسفرفقال:وأى 
سفر أشك منه 

أقول : وهذه الروايات مع صحة أساتيدها واضحة الدلالة » صريحة المقالة 
فى ايجاب التقصير على من قصد أربعة فراسخ » رجع ليومه أولغده » مالم يقطع 
سفره بأحد القواطع المعلومة » وفيهارد ظاهر للقولالمشهور من التقييديالرجوع 
ليومه » ورد للقول بالتخيير بين القصر والاتمام يقصد الاربعة كما ذهب اليه فى 
المدارك » وما ارتكبه فيها من التأويل ضعيف لايعول » وسخيف لايلتقت اليه كما 
تقدم تحقيق القول فىالمسألة فى كتاب الصلوة 

الفصلالسابع: روى فى الكافى عن على بن حسان عزعمه عبد الرحمن بن 
كثير )١(‏ عنأبىعيدالله (عليهالسلام) وقال: انآدم (عليهالسلام) لماحبط فى الارض 
هبط على الصفا » ولذلك سمى الصفاء لانالمصطفى هيطعليهء فقطع للجبل اسممن 
اسم آدم لقولالله عزوجل (؟) «اذالله اصطفى آدم ونوحاً وآلابراهيم وآلعمران 
على العالمين» 

وأهيطتحواء علىالمروة» وانماسميت المروةلانالمرأة هبطتعليها فقطعت 
للجبل اسم مناسم المرأة»وهماجبلان عنيمين الكعبة» وشمالهاء فقالآدمحين فرق 
بينه وبين حواء مافرق بينىوبينزوجتى الاوقد حرمت على » فاعتزلها و كانيأتيها 
بالتهار فيتحدث اليها ء فاذاكان الليل خشى أن تغليه نفسه عليها رجع فبات على 
الصفاء ولذلك سمى النساء لانهلميكن لادمأنس غيرها 

فمكث آدم بذلك ماشاء الله ان يمكث » لايكلمه الله ولايرسل اليه رسولا 
والرب سبحانه يباهى بصيره الملائكة؛ قلما بلغ الوقت الذى يريد الله عزوجل أن 
يتوب على آدم فيه أرسل اليه جبراثيل ( 11 ) فقال : السلام عليك ياآدم الصابر 
لبليته التائب عن خطيثته » ان الله عزو جل بعثنى اليك لاعلمك مناسك التى يرد 

(؟) العمران الاية ‏ ممم 





أن يتوب عليك بهاء فأخذ جبرئيل (إلئإ) بيد آدم (لِللإ) حتى أتى به مكان البيت 
فنزل غمام من السماء فأظل مكان البيت فقال جبرائيل : ياآدم خط برجلك حيث 
أظل الغمام فانه قبلة لك ولاخر عقبك من ولدك , فخط آدم برجله حيث أظل 
الغمام» ثم انطلق به الى منى؛ فأراه مسجد منىقخط برجله» ومدخطة مسجدالحرام 
بعد ما خط مكان البيت » ثم انطلق به من منى الى عرفات » فأقامه على المعرف » 
فقال : اذا غربت الشمس فاعتر ف بذنيك سبع مرات وسل الله المغفرة والتوبة سبع 
مرات» ففعل ذل كآدم (1) ولذلك سمىالمعرف لانآدم (!8ة) اعترف فيهبذنبه 
وجعلسنة لولده يعترفون بذنوبهم كما اعتر ف آدم () ويسألون التوبةكما سألها 
آدمء ثمأمره جبرائيل فأفاض من عرفات فمرعلى الجيال السبعة فأمره ان يكبرعند 
كل جبل أربع تكبيرات» ففعل ذلكآدم حتى انتهى الى جمع ثلث الليل جمعقفيه 
بين المغرب و العشاء الاخرة تلك الليلة ثلث الليل فى ذلك الموضع ثم أمره أن 
يتبطح فى يطحاء جمع قانبطح فى بطحاء جمع حتى انفجر الصبح فأمره أن يصعد 
على الجبل جبل جمع» وأمره اذا طلعت الشمس أن يعترف بذتبه سبع مرات » 
ويسألالله التوبة والمخفرة سبع مرات ففعل ذلك آدمكما أمره جبرائيل (]() 

وانما جعله اعترافين ليكون مئة فىولده فمن لم يدرك منهم عرفات وأدرك 
جمعاً فقد وافى حجه» ثم أفاض من جمع الى منى» فبلغ منى ضحى فأمره فصلى 
ركعتين فى مسجد منى » ثم أمره أن يقرب لله قريانا ليقبل الله منه و يعرف أن الله 
عزوجل قدتاب عليهء ويكون سنة فى ولده القربان» فقر بآدم قرياناً ققبل الله منه» 
فأرسل تاراً من السماء ققبلت قربان آدم» فقال له جبرائيل : ياآدم ان الله قد أحسن 
اليك اذعلمك المناسك التىيتوب بهاعليك» وقد قبل قربانك فأحلق رأسكتواضعاً 
لله» اذ قبل قربانك فحلقآدم رأسه تواضعاً لله عزوجل . 

ثم أخف جبرائيل بيد آدم !1 فانطلق يه الى البيت فعرض له ابليس لعنهالله 
عند الجمرة فال له ابليس لعنه الله: ياآدم أين تريد فقال له جبر اثيل : يا آدم ارمه 
بسبع حصيات» وكيرم ع كل حصاة تكبيرة» ففعل ذلك آدم فذهب ابليس ثمعرض 
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حصيات» وكير مع كل حصاة تكبيرة ففعل ذلك آدم لإلئلا فذهب ابليس » ثم عرض 
له عند الجمرة الثالثة فقال : يا آدم اين تريد ؟ ققسال له جبرائيل إإلئلا ارمه بسبع 
حصيات» و كبرمع كل حصاة تكبيرة» ففعل ذلك آدم قذهبابليسء فال له جبراثيل: 
انك لن تراه بعد مقامك هذا أبدا . 

ثم انطلقيه الى البيتءوأمره أنيطوق بالبيبت سبع مرات » ففعل ذلك آدم 
فقالله جبرائيل (1() اذالله قدغفرلك ذنبك » وقبل توبتك وأحل لكزوجتك» . 

وعن أبى ايراهيم )١(‏ عن أبىعبدالله (1/) نحواً من الحديث المتقدم الا 
أن فيه زيادة على المذكور السعى بين الصفا والمروة أسبوعاً يبدء بالصفا و يختم 
بالمروة » ثم يطو بعد ذلك اسبوعاً بالبيت وهو طواف النساءء لايحل للمحرم 
أن يباضع حتى يطوف طواف النساء ففعلآدم » الحديث 

وعن جميل بن صالح )١(‏ عن أبى عبد الله (لة) «قال لماطاف آدم (إِلئل) 
باأبيت وانتهى الى الملتزم قالله جبرائيل (عليهالسلام) : ياآدم أقر لريك يذنويك 
فى هذا المكان ء قال : فوقف آدم (لِلئلإ) فقال : يارب ان لكل عامل أجراً وقد 
عملت فماأجرى ؟ فاوحى الله (عزوجل اليه) يا آدم قدغفرت ذنيك قال : يارب 
ولولدى أولذريتى ء فأوحىالله اليه يا آدم من جاء من ذريتك الى هذا المكانواقر 
بذنوبه وتاب كماتبت ثم استغفر غفرت له» 

وعنعلى بن محمد العلوى (#) «قال : سألت أباجعفر (ل) حيث حج آدم 
(]) بماحلق رأسه. ققال: نزل عليه جبرائيل (31) بياقوتة من الجنة فأم رهاعلى 
رأسه فتناثر شعره» 

وعن معاوية بنعمار (#) فى الصحيح أوالحسن عن أبىعبد الله (إلئلإ) قال: 

(١)الكافى‏ جع ص4؟١‏ 

(0)(") الكاقى جع ص 6و١‏ ووو١‏ 

2) الكافى جع صع و١‏ 











ج-7١‏ فى حج آدم كايا لها 
لما أفاض آدم (يلا) من منى تلقته الملائكة ققالوا : ياآدم بر حجك أما انه قد 

حججنا هذا البيت قبل ان تحجه بألفى عام» وروى فى الفقيه مرسلا (1) «قال بال 
أبو جعفرلاا:أتى آدم هذا البيت ألف أتية علىقدميه » منها سبعمأة حجة:وثلاثمأة 
عمرة » وكان يأتيه من ناحية الشام » وكان يحج على ثور » والمكان الذى نبيت 
فيه (إ1) الحطيم وهوما بين البيت والحجر الاسود وطاف آدم (عليه السلام)قبل 
أن ينظر الى حواء ) ماة عام » وقال له جبرائيل (عليه السلام) : حياك الله وبياك » 
يعنى أصلحك . 

أقول : قيل : ان المراد من قولهكان يحج على ثوريعنى زايداً على الالف 
التى يمشى فيها على قدميه » ويحتمل على أن المراد أنه حين اشتغاله بالمناسك 
كات على ثور »كما أنموسى (عليه السلام) كان على جمل أحمروكان تبينا(8) 
على ناقته » و حياك الله يعنى أبمَاك وبياك» يعنى أصلحك » ولعل تفسير هماهنا بأصلحك 
تفسير باللازم 

وعن أبى بصير )١(‏ عن أبى عبدالله (عليه السلام) دقال : ان آدم هوالذى 
بنى البيت ووضع أساسه » وأول من كساه الشعروأول من حج اليه ثم كساه تبع 
بعد آدم (عليه السلام) الانطاع ء ثم كساه ابراهيم (عليه السلام) الخصف »ء وأول 
من كساه الثياب سليمان بن داود لِِيَهِهكساه القباطى» . 

الفصل الثامن:روىفى الكافى بسنده عن كلثوم بن عبدالمؤمن الحرانى(؟) 
خن أبىعبد الله (عليه السلام) قال: أمرالته عزوجل ابراهيم (عليه السلام) أن يحج» 
ويحج اسماعيل معه ويسكنه الحرم » فحجا على جمل أحمروما معهما الاجبرائيل 
(عليه السلام) فلمابلغاالحرم قالله جبرائيل (عليه السلام) : ياابراهيم أنزلافاغتسلا 
قبل أنتدخلا الحرم فنزلا واغتسلا وأراهماكيف يتهيئآن للاحرام ففعلا ثم أمرهما 

١ الفقيه ج؟ ص لاغ‎ )١( 

(؟) الفقيه جم ص 187 .ء 

رع) الكافى جع 'ص١ ١١‏ 











فأهلابالحج » وأمرهما بالتلبيات الاربع التى لبىبها المرملون » ثم صار يهماالى 
الصفا فنزلا وقام جبرائيل (عليه السلام) يينهما » واستقيل البيت فكبرالله وكيرا 
وهلل الله وهللا و حمدالله وحمدا ومجدالله ومحدا وأثتى على الله ففعلا مثل ذلك 
وتقدم جبرثيل وتقدما يثنيان على الله عزوجل ويمجدانه حتى انتهى بهما الحجر 
فاستلمه جبرائيل» وأمرهما أنيستلما فطاق بهما أسبوعاً ثم قامبهما فىموضع مقام 
ابراهيم (عليه السلام) فصلى ركعتين فصليا ثم أراهما المناسك ومايعملان بهء فلما 
قضيا مناسكهما أمرالله ابراهيم (عليه السلام) بالانصراف » وأقام اسماعيل وحده 
مامعه غي رأمه » فلما كان من قابل أذن الله لابراهيم (عليه السلام) فى الحج وبناء 
الكعبة » وكانت العرب تحج اليه وانماكان ردما الاان قواعده معروفة 

قلما صدرالناس جمع اسماعيل الحجارة وطرحها فى جوف الكعية فلماأذن 
الله له فى البناء قدم ابراهيم (1[) فال : يا بنى قد أمرنا الله بيناء الكعية » فكشفا 
عنها » فاذا هو حجر واحد أحمر فأوحى الله عزوجل اليهدضع بنائها عليه وانزلالله 
عزوجل أربعة املاكيجمعو ناليه الحجارة» وكانابراهيم واسماعيل يضعانالحجارة 
والملائكة تناولهما حتى تمت اثنى عشر ذراعاً وهيأ له بايين » باباً يدخل منه ويابا 
يخرج منه » و وضعا عليه عتبا وشرجاً من حديد على أبوابه كانت الكعبة عريانة 
قصدر ابراهيم (14) وقد سوى البيت وأقام اسماعيل فلما وردعليه الناس نظرالى 
امرأة من حمير أعجيه جمالها فسأل الله عز وجل ان يزوجها اياه » وكان لها بعل 
فقضى الله على بعلها بالموت ء وأقامت بمكة حزناً على بعلها فأسلى الله ذلك منها 
وزوجها اسماعيلء وقدمابراهيم (1) للحج وكانت امرأة موفقة وخرج اسماعيل 
(ليئلا ) الى الطائف يمتار لاهله طعاما فنظرت الى شيخ شعث فسألها عن حالهم » 
فأخيرته بحسن حال فسألها عنه خاصة فاخبرته بحسن الدين » و سألها ممن أنت 
فقالت امراة من حمير فسار ابراهيم » ولميلق اسماعيل » وقد كتب ابراهيم كتاباً 
فقال : ادفعى هذا الى بعلك اذا اتا انشاءالله فقدم عليها اسماعيل (]) فدفعتاليه 
الكتاب فقرأه فقال : اتدرين من ذلك الشيخ » فقالت لقد رأيته جميلا فيه مشابهة 
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منك ء فقال ذاك 0-00 : واسواتاه منه, فعَال : ولم نظر الى شىء من 
محاستك ؟ فقالت : لاولكن خفت ان اكون قد قصرت »ء ققالت له المرأة وكانت 
عاقلة : فهلا تعلق على هذين البابين سترين ستراً من هيهنا وستراً من هيهنا » فال 
لها: نعم فعملا لهما سترينطولهما اثنى عشرذراعاً » فعلقاهماعلى البابين فاعجبهما 
ذلك فقالت : فهلا أحوك للكعبة ثياباً فتسترها كلها » فان هذه الحجارة سمجةتقال 
اسمعيل : (1ة) بلى فاسرعت فى ذلك فبعئت الى قومها يصوف كثير تستغزلهمقال 
ابوعبدالله(11): ذو انماوقع استغز الالنساء بعضهن من بعض لذ لك فأسرعت واستعانت 
فى ذلك ٠ ٠‏ فكلما فرغت من شقة علقتها فجاء الموسم , و قد بقى وجه من وجوه 
الكعبة» فقالت لاسماعيل: كيف نصنع بهذا الوجه الذى لمتدركه الكسوة فكسوة 
خصقاً فجاء الموسم وجاعته العرب على حال ماكانتتأتيه فنظروا الى أم رأعجيهم 
ققالوا : ينبغى لعامل هذا البيت ان يهدى اليه فمن ثم وقع الهدى : فاتى كل فخل 
منالعرب بشىء يحمله منورق ومن اشياء غيرذلك حتى اجتمع شىء كثير فنزعوا 
ذلكالخصف وأتمواكسوة البيت وعلقوا عليها بابين» و كانت الكعبة ليس تبيمستنة 
فوضع اسماعيل فيها أعمدة مثل هذهالاعمدة التى ترون من خشب » فسقفهااسماعيل 
بالجر ائدوسواها بالطين: فجائ تالعرب من الحول ء فدخلوا الكعية ورأوا عمارتها 
فقالوا : يتبغى لعامر هذا البيت ان يزاد فلما كان من قابل جاء الهدى » فلم يدر 
اسماعيل كيف يصنع به » فاوحى الله عز و جل ان انحره واطعحه الحاج » قال : 
وشكى اسماعيل (381) الى ابراهيم صلىالله عليهما » قلة الماء فاوحى الله عزوجل 
الى ابراهيم ان احتفر بثراً يكون منها شراب الحاج . فتزل جبرائبل (3]1إ)فاحتفر 
قليبهم » يعنى زمزم حتى ظهر ماؤها ء ثم قال جبرائيل : انزل يا ابراهيم فنزل بعد 
جبرائيل فقال ياابراهيم : اضرب فى اربعة زوايا البثر وقل : يسم الله قال: فضرب 
ابراهيم (ع) فىزاوية التى تلى البيت» وقال : يسم الله » فانفجرت عين » ثم ضرب 
فى زاوية الثانية » وقال : بسمالله » فانفجرت عين » ثم ضريفى الثالثة وقال:بسمالله 
فانفجرت عين » ثم صرف فى الرابعة وقال: بسماللهء فانفجرتعين » فقاللهجبرائيل 





إبرم الحدائق الناضرة جدلا١‏ 


اشرب يا ابراهيم وادع لولدك فيها بالبركة »فخر ج ابراهيم وجبرائيل لله جميعاً 
من البثرءفقال اقضعليك يا ابراهيم » وطف حو لالبيت قهذهم سقيا سقى اللهدعزو جل 
ولداسماعيل (ع) فسار ابراهيم وشيعهاسماعيل حتى خر جمنالحرم قذهب ابراهيم 
ورجع اسماعيل الى الحرم» . 
أقول: قد تقدم فى صدر الكتاب فىالمقدمة الاولى فى الفصل الاول صحيح 
معاوية ابنعمار المنقول من العلل » وفيه أن زمزم نبعت لما فحص الصبى برجله » 
وظاهره أنه فى أول نزول اسماعيل مع أمه, وهذا الخبرقد اشتملعلى حفرابراهيم 
زمزم» ويمكن الجمع بأن مادل عليه ذلك الخبرصحيح ء الا أنه ريما قل الماء بعد 
ذلك فان هذا الخبرانما اشتمل على شكاية اسماعيل لابيه قلة الماء لاعدمه بالكلية, 
وظاهر الخبرين مضى مدة بين أول ظهورها وحفر ابراهيم ( لكلا ) لها فان ظاهر 
الخبر الاول انه حال طفولية اسماعيل» وهذا الخبر بعد تزويجه» فيمكن حصولالقلة 
فى الماء حتى احتيج الى حفر والله العالم . 
وعن محمد بن مسلم )١(‏ فى الصحيح « قال : سألت أباجعفر ( ا ) أين 
أراد ابراهيم (1) أن يذيح ابنه ققال : على الجمرة الوسطى »ء و سألته عن كيش 
ابراهيم (عليه السلام) ماكان لونه وأين نزلء» ققال : أملح وكان أقرن» ونزل من 
السماء على الجيل من مسجد منى» و كان يمشى فى سواد ويأكل فى سواد» وينظر 
ويبعرويبول فى سواد » . 
وروى قى الفقيه مرسلا ( ؟ ) « قال : سئل الصادق (عليه السلام) أين أراد 
ابراهيم (عليه السلام أن يذبح اينه» فقال: على الجمرة الوسطى» ولما أرادابراهيم 
عليه السلام) أن يذيح ابنه ( صلى الله عليوما ) قلب جبرائيل (عليه السلام) المدية 
جترالكبيش منقبل ثبير» واجترالغلام من تحته » ووضع الكبش مكان الغلام » 
.دى من ميسرة مسجد الخيف ( #) « أن ياابراهيم قد صدقت الرؤيا اناكذلك 


٠١6 الكافى جغ ص‎ )١( 
٠١مم“‎  ةيالا الفعيه ج؟ صوع١1 (#) سورة الصافات‎ )١( 








ججس/ا1 فى أنالله أمرايراهيم بيناء الكعبة ِ-ِ3 


نجزى المحسنين »؛ ان هذا لهو اليلاء المبين و فديناه بذيح عظيم ع كل 
أملح يمشى فى سوادء وي كل فى سواد » وينظرفى سو اد»ويبولفى سواده ويبول فى 
سوادأقرن فحل» و كان يرتع فى رياض الجنة أربعين عامأ» أقول : قد تقدمالكلام 
فى تفسير كونه يمشى فى سواد الى آخره فى باب الهدى » وعن عتيبة بن بشير(١)‏ 
عن أحدهما (328) قال : ان الله عزوجل أمرابراهيم (عليه السلام) بيناء الكعبقوأن 
يرقع قواعدهاء ويرىالناس مناسكهم. قبنى أبراهيم واسماعيل البي تكل يوم سافاً 
حتى انتهوا الى موضع الحجر الاسود؛ وقال أبوجعفر (عليه السلام) فنادى أبوقبيس 
ابراهيم (عليه السلام) ان لك عندى وديعة فاعطاه الحج رالأسود » فوضعه موضعه » 
ثم ان ابراهيم أذن فى الناس بالحج » فقال : أيها الناس انى ابراهيم خطيل الله 
وان الله يأم ركم أن تحجوا هذا البيت» فحجوه فأجابه من يحج » الى يوم القيامة» 
وكان اول من أجابه من أهل اليمن » قال : وحج ابراهيم هو وأهله و ولده » فمن 
زعم أن الذبيح هواسحاق فمن كان هيهنا ذبحه . 

وذكرعن أبىبصير )١(‏ أنه سمع أباجعفر (عليه السلام) وأيا عبدالله (89ة) 
يزعمان أنه اسحاق» وأما زرارة فزعم انه اسماعيل » . 

قال فىالوافى : الساف كل عرق منالحائط ويقال بالقارسية : جينه »ولعل 
معنى قوله وفمن هيهنا كان ذبحهع أنهلما لم يكن هناك سوى ابراهيم وأهله وولده 
اسماعيل الذ ى كان يساعده فى بناء البيت دو ناسحاق قم ن كان هيهتا ذبحدابراهيم 
عليهالسلام » يعنى لم يكن هناك اسحاق ليذبحه » قوله وفمن زعم الى آخره لعله 
من كلام بعض الرواة» 

قال فى الفقيه : اختلف الروايات فىالذبيح » فهنها ماورديانه اسماعيل » و 
منها ماورد بانه اسحاق ولاسبيل الى رد الاخبار متى صبح طرقها » و كان الذبيح 
اسماعيل ؛ لكن اسحاق لما ولد بعد ذلك تمنى أن يكوث هوالذىأمره أبوه بذبحه 
وكان يصب رلامرالله ويسلم له كصير أخحيه وتسليمه فينال بذلك درجته فىالثواب » 


؟١هص الكافى جع‎ )١( 











0 الحدائقالناضرة ع 


اك ليه مس 2-0 


فعلم الله ذلك مز كلته نما من الملائكة ذبيحا لتمنيه ذلك قال : وقدذكرت اسئاد 
ذلك فى كتاب النبوة متصلا بالصادق عليهالسلام ٍ 


و اعترضه فى الوافى فقال : أقول : لايخفى ان خبر أبى بصير الذى مضى 
قىقصة الذبح من الكافىلايتحمل هذا التأويل وحمله على التقية أيضا بعيد » كانهم 
(عليهم السلام) كانوا يرون المصلحة فى ابهام الذبيح »كما يظهر من بعض أدعيتهم 
ولذا جاء فيه الاختلاف عنهم » وكانا جميعا ذبيحين أحدهما يمنى والاخر يالمنى 
انتهى . 

أقول بل الوجه فى اختلافالاخبارهوالتقية» فانالذبيح عندالعامة هواسحاق 

كما صرحرابه ؛ واستبعاده الحمل على التقية لاأعرفله وجها , 

وقدروى ف ىالفقيه عن الصادق (عليهالسلام) مرسلا(1)قال: سئل الصادق(! 4ا) 
عن الذبيح من كان » ققال : اسماعيل لآن الله تعالى ذكر قصته فى كتابه ثم قال (؟) 
«وبشرناه ياسحاق نييا من الصالحين . 

وعن الحسين بن تعمان () وقال : سألت أياعبدالله (عليهالسلام) عمازادوا 
فىالمسجد الحرام » فقال: انابراهيم واسماعيل (عليهالسلام) حداالمسجد الحرام 
ما بين الصفا والمروة» قال ف ىالكافى بعد ذكر هذا الخبر : وفى رواية أخرى عن 
أبىعبدالله (عليهالسلام) خط ابراهيم ! بمكة مابين الحزورة الى المسعى فذلك 
الذى خط ابراهيم (عليهالسلام) يعنى المسجد » 

وقال: فى الفقبه ( ) «روى أن ابراهيم (عليهالسلام) خط ما بين الحزورة الى 
المسعى» 

وعن جميل بن دراج (4) فىالصحيح أو الحسن «دقال : قال له الطيار و أنا 

١١؟‎ تافاصلا)١(‎ 1١ةءملص الفقية ج؟‎ )١( 

(0) الكاقى جع ص١‏ ؟ 

(ع) الفقيه جلا صؤعٌ ١‏ 

(6) الكانى جع صا”اهة 





0 فى حل المسجد لكان 


نيت اسه سي ع جح مع ع ع قح سحو اح دصح ع ياصع ب عو صم لواح حصي حسم ع و 


حاقير : هذا | الذى ز عون المسجد ؟ ققال : : نعم » انهم لم يبلغوا! بعد مسجد 
ابراهيم واسماعيل صلى الله عليهما» وروى فى التهذيب عن الحسين بننعيم (١)دقال‏ 
سألت أياعبدالله (عليهالسلام) عما زّادوا فى المسجد الحرام عنالصلاة فيه » فال 
ان ابراهيم واسماعيل يِيَِمٌ حداالمسجد الحراممابين الصفا والمروة ؛ فكانالناس 
يحجون من المسجد الى الصفا » وقال فى الوافى « يحجون من مسجد الى الصفا» 
يحجون اما بمعنى يطوفون » أو بمعنى يحرمون ء يعنى كان ذلك دانعلا فى سعة 
مطافهم » أومحل احرامهم 

وروى فى الكافى عن أبى بك رالحضرمى (؟) عن أبى عبدالله (عليه السلام) 
«قال : ان اسماعيل دقن أمه فى الحجرء وحجرعليها لثلا يوطأ قبر ام اسماعيل فى 
الحجر» 

وعن المفضل بن عمر(م) عن أبى عبدالله ( عليه السلام ) وقال الحجر بيت 
اسماعيل وفيه قبرهاجر وقبر اسماعيل» 

وعن معاوية بن عمار(ع) فى الصحيح قال : سألت أياعبدالله (عليه السلام) 
عن الحجر أمن البيت هو أوفيه شىء من البيت ؟ فقال : لا ولاقلامة ظفر . ولكن 
اسماعيل دفن فيه أمه فكره أن توطأ فحجرعليه حجراً وفيه قيورالانييا» 

وعن زرارة (8) فى الموثق عن أبىعبدالله (عليه السلام) د قال : سألته عن 
الحجرهل فيه شىء من البيت ؟ قال : لا ولا قلامة ظفر». 

وعن معاويةبن عمار (1) «قال : قال أبوعبدالله ]1[ : دفن فى الحجر ممايلى 
الركن الثالث عذارى بنات اسماعيل» 

وعن سعيد الاعر ج ( 7 ) فى الصحيح عن أبىعبدالته لل وقال: ان العرب 





)١(‏ التهذيب جم ص ممع 

(؟) (5) () الكافى جع ص١١؟‏ 
() التهذيب جه ص4 حء 

(7()1) الكاقى جع صن ١81و؟١1١‏ 





لم يزالوا على شىءمن الحنيفية» يصلون الرحمء ويقرون الضيف ويحجونالبيت» 
ويقولوناتقوا مالاليتيم» فان مال اليتيم عقال؛ ويكفوت عن أشياء من المحارممخافة 
العقوبةء وكانوا لايملى لهم اذا انتهكوا المحارم. و كانوا يأخذون من لحاء شجر 
الحرم فيعلقونه فى أعناق الابل » فلا يجترىه أحد أن يأخذ من تلك الابل حيئما 
ذهبت ولايجترىأحد أن يعلق من غير لحاء شجر الحرمء أيهم فعلذلك عوقبءوأما 
اليوم فأملى لهم ولقد جاء أهل الشام فنصبوا المنجنيق على أبى قبيس » فبعثالله 
عليهم سحابة كجناح الطير » فامطرت عليهم صاعقة قاحرقت سيعين رجلا حول 
المنجنيق». 

الفصلالتاسع: روى فى الكافى عن على بن عبد الله (1) عن أبىعيد الله ]لفلا 
«قال :كان على بن الحسين 2 يقول : يا معشر من لم يحج استبشروا بالحاج 
اذا قدمواء وصافحوهم وعظموهم » فان ذلك يجب عليكم تشاركوهم فى الاجر » 
وعن سليمانين جعفر الجعفر ى(؟) عمن رواه عن ابىعبداللهعليهالسلامقا ل كانعلى 
ابن الحسين يقول بادروا بالسلام على الحاج و المعتمر و مصافحتهم قبل ان 
تخالطهم الذنوب . 

ودوى فى الفقيه مرسلا(م) قال «قال أبوجعفر يلتلا » وقروا الحاج والمعتمر 
فان ذلك واجب عليكم» وروى فيه أيضاً مر سلا «قال: قال الصادق عليه السلام: ان 
رسولالله اق و سلم كان يقول للقادم من مكة قبل الله منك وأخلضعليك نفقتك 
وغفر ذنبك» وروى الشيخ فىالتهذيب عن عبد الوهاببن صباح عنأبيه(؛ )رقال: 
لقى مسلم مو لى أبى عبدالله لكلا صدقة الاجدب وقد قدم من مكة فقال له مسلم : 
الحمدلله الذى يسر سبيلك وهدىدليلك؛ وأقدمك بحال عافية وقدقضى الحجوأعان 
على السعة» فقبل الآدمنك و أخلف عليك نفقتك.وجعلها حجة مبرورة ولذنوبك طهوراء 

(١)الكافى‏ جم صع 7 

(؟)(")الفقيه ج؟ ص/اء١‏ 

(8) التهذيب جه ص 6+ 








فيلغ ذلك أبا عبدالله يبل فقالله :كيف قلت بصدقة ؟ فاعار عليه ققال : من علمك ” 
هذا ؟ فقال : جعلتفداك مولاى أبوالحسن (عليهالسلام) قعَال له : نعم ما تعلمت » 
اذا لقيت أخاً من اخوانكفقل له هكذا: فان الهدى بنا هدىء واذا لقيت هؤلاء فقل 
لهم مايقو لون» قو له (عليهالسلام)دفان الهدى بناهدى» الظاهر أنهفى الموضعين مصدر 
ويكون من قبيل قوله سيحائه(١)‏ دقل ان الهدى هدىالله» 

الفصل العاشر: روىفى الكافى عنعلىبن أبى حمزة (9) «قال: قالأبوالحسن 
(عليهالسلام) : ان صفينة نوح كانت مأمورة طافت بالييت حيث غرقت الارض ثم 
أنت منى فى أيامها ثم رجعت السفينة » وكانت مأمورة , و طافت بالبيت طواف 
النساعع وعن الحسن بن صالح (") عن أبى عبدالله ( عليه السلام ) وقال : سمعت 
أباجعفر (عليهالسلام) يحدث عطا قال: كانطول سفينة نوح (عليهالسلام)ألفذراع 
ومأتى ذراع وعرضها ثمات مأة ذراع » وطولها فى السماء مائتين ذراعء وطافت 
بالبيت سبعةاشواط»وسعت بين الصفاوالمروةسبعةاشواطء ثم استوت عل ىالجودى» 

«وعن أبى بصير (ع) وقال: سمعت أباجعفر (عليه السلام) يقول: مرموسى بن 
عمر ان فىسبعيننبياً على فجاج الروحاء عليهم العباء القطوانية» يقول: لبيكعبدكء 
وابن عبديك لييكهوقال فى الفقيه(ه) 

« روى أن موسى أحرم من رملة مصروأنه فى سبعين على صفائح الروحاء 
عليهم القبا القطوانية يقول : لبيك عبدك وابن عبديك لبيك » قيل : والروحاء 
بالمهملتين موضع بي نالحرمين على ثلاثين أوأربعين ميلا من المدينة ؛ والفجاج 
بالجيمين : جمع فج » وهو الطريق الواسع بين الجبلين » و الصفائح حجارة 
عراض رقاق » و يقال : أيضاً صفاح كرمان: والقطوان محركة موضع بالكوفة 


١١١  ةيالا سورة البعرة‎ )١( 
؟١؟ص (؟) الكاقى جع‎ 
؟1١ الكافى جم ص‎ )( )0( 
. 161١ (ه) التقيه ج؟ ص‎ 








هدم الحدائق الناضرة جنا 


قال فى الفقيه : )١(‏ مرموسى النبى لِلئةٍ يصفائح الروحاء على جمل أحمر 
خطامه منليف عليهعياءتان قطواتيتان وهويقول: لبيك ياكريم لبيك:ومر يونس بن 
متى يلبلا بصفائئحالروحاء » وهويقول: لبي ككشاف الكرب العظام لييك,ومرعيسى 
بن مريم يصفائح الروحاءء و هو يقول: لبيك عبدك ابن أمتك لبيك » ومرمحمد 
(صلى الله عليه و آله وسلم) ؛ بصفائح الروحاء وهو يقول لبيكذا المعارج لبيك» . 

وروى فى الكافى عنجابر (؟) عن أبى جعفر (عليهالسلام)؛ قال : أحرم موسى 
(عليه السلام)منرملة مصر قال : ومربصفائح الروحاء محرمأ يقود ناقته بخطام من 
ليف عليه عياءتان قطواتيتان يلبى وتجيبه الجبال» . 

قالفى الفقيه : هو كان موسى(عليه السلام) يلبى ويجيبه الجبال وسميتالتلبية 
اجابة» لانه أجاب موسى ربه؛ وقال : لبيك» 

ودوى فى الكافى عنعبد الله ينمسكان (م) عمن رواه عنأبىعبد الله (إلا) 
«قال: ان داود (عليهالسلام) لما وقف الموقف بعرفة نظر الى الناس وكثرتهم فصعد 
الجبل فأقبل يدعو فلما قضى نسكه أتاه جبر ائيل (عليهالسلام) فقالله: ياداوديقوللك 
ربك : لموصعدت الجبل؛ ظننت أنه يخفى على صوت من صوتء ثم مضىبه الى 
البحرالى جدة فرسب به فى الماء مسيرة أربعين صباحاً فى البحر فاذآً صخرةففلقها 
فاذاً فيها دودة فقال له : يا داود يقول لك ربك : أنا أسمع صوت هذه فى بطن 
هذه الصخرة فى قعر هذا البحر» فظننت أنه يخفى على صوت منصوت» 
ش وعزعلى بنعقبة (4) عن أبيه عمن رواه عن ابى جعفر (]إ) «قال انسليمان 

بنداود (إة) حجالبيت فى الجن والانس والطيروالرياح وكسا البيت القباطى» 

١ما/ءلص الفعيه ج؟‎ )١( 


(؟) الكافى جع ص١‏ ؟ 
(©) 2) الكافى ج2 ص١‏ وم١1؟‏ 





«وروى وى فى الكافى ا م سق ابراهيم (1) ء عن ن جعفر (1) قال 
لم يحج النبى يَوَافوّو سلم» بعدقدومهالمدينة الاواحدة, وقدحج بمكةمعقرمهحجات» 

وعن عمر بنيز يد(؟) عن أبىعبدالله(عليهالسلام) «قال: حج رسولالله(6) 
عشرين ححة» 

وعنه () «قال: قلت لابىعيدالله (عليه السلام) : أحج رسو ل الله (يتق) غير 
حجة الواع؟ قال : نعم عشرين حجة» 

وعن أبن أبى يعفور () عن ابىعبدالله ( عليه السلام ) قال : حج رسولالله 
(صلى الله عليه و آله)عشرين حجةمستسراً فى كلها يمر بالمأزمين فيتزلويبولعقيل: 
المأزمان ويقال : المأزم مضيقبين جمعوعرفة» و آخريينمكة ومنى؛ ويقال : لكل 
مضيق بين الجبال» قال فىالوافى: وأما السبب فى استتاره أو استسرارهعلى اختلاف 
الروايتين» فلعله ماقيل: انهكان لاجل النسىء؛ فان قريشأ أخروا وقت الحج والقتال 
كما أشير اليه بقوله سبحانه انما النسيىء زيادة فى الكفر» فلم يمكن النبى(227)أن 
يخالقهم فيستر حجه أوفيستسره . 

أقول : فيه أن جميع حجه الذى حجه وهو عشرون سنة كان كله كذلك » 
ومنالبيعد أنيكون جميعذلك فىالنسىء » ويمكن حمل الاستتارعلى أنه (82) 
كان يستتر ببعض الافعال التى قد غيرها أهل الجاهلية من أحكام الحج الشرعية 
يعقولهم وأهدواء هم » لاأن الاستتارفىاصل الحجفانهم قداحدثوابعقولهم واهوائهم 
فى الاحكام والحلال والحرام ما هو مفصل فى القر آن المجيد . 

وأما البول فى المأزمين فقدتقدم وجهه: وانه امكان الاصنام فىذلكالمكات 

أقول: وقدتقدم حديث حج رسولالله صلىالله عليه وآلهوسلم حجة الوداع 
يطو له فلاتعيده 

الفصل الحادى عشر تروى فى الكافى والتقيه عنعيسى بن يونس )١(‏ «قال: 
(1()01) (م) (4) الكافى جؤ ص44 ! دثغ؟ ذان؟ 

١١7؟ص الكاقى جعص ل9ا9١ الفقيهج؟‎ )١( 





ون الحدائقالناضرة ج/1 


كان ابن ابى العوجاء من تلامذة الحسن البصرى فانحرف عن التوحيد , فقيل لهب" 
تركت مذهب صاحبك ودخلت فى مالاأصل له ولاحقيقة» فقال : ان صاحبى كان 
مخلطا كان يقول طوراً بالقدر » وطوراً بالجير » وماأعلمه اعتقد مذهياً دام قيه : 
وقدم مكة متمرداً وانكاراً على من يحج » وكان يكره العلماء مجالسته ومسائلته 
لخبث لسانه وقساد ضميره » فأتى أباعبدالله يللا وجلس اليه فى جماعة من نظرائه» 
فقَال : ياأياعيد الله ان المجالس أمانات ولابدلكل من به سعال أن يسعل أفتأذن لى 
أن أتكلم فقال : تكلم بما شت 

ققال : الى كم تدوسون هذا البيدى وتلوذون بهذا الحجر » وتعيدون هذا 
البيت المرفر ع بالطوب والمدر وتهرولون حوله هرولة البعير اذا نفر » من فكر 
فى هذا أوقدر »علم أن هذا فعل أسسه غير حكيم ولاذى نظر . 

ققل : قانك رأس هذا الامر وستامه وأبوك أمسه وتمامه» فقال . أبوعبدالله 
(]لإ): ان من أضله الله وأعمى قلبه » استوخم الحق فلم يستعذيه » وصار الشيطان 
وليه وربه وقرينه » يورده مناهل الهلكة » ثم لايصدره » وهذا بيت استعبدالله به 
خلقه » ليختي رطاعتهم فى اتيانه » فحثهم على تعظيمه وزيارته » وجعله محل انبياءه 
وقبلة للمصلين اليه » فهوشعبة من رضوانه » وطريق يودى الى غفرانه » منصوب 
على استواء الكمال ومجمع العظمة والجلال ؛ خلقه الله قبل دحو الارض بالفى 
عام » فأحق من أطيع فيما أمر وانتهى عمانهى عنه » وزجر الله المنشىء للارواح 
والصور »وزاد فى الفقيه ققال : ابن أبى العوجاء ذكرت الله بالأباعبدالته فأحلت 
على غائب » فقال أبو عبدالله ( يلكلا ) : ويلك كيف يكون غائياً من هومع خلقه 
شاهد واليهم أقرب من حبل الوريد» يسمع كلامهم ويرى أشخاصهم » ويعلم 
أسرارهم وانما المخلوق الذى اذا انتقل منمكان اشتغل به مكان » وخلامنه مكان» 
فلايدرى فىالمكان الذى صاراليه ماحدت فىالمكان الى كان فيه » فاما الله العظيم 
الشأن الملك الديان قانه لايخلو منه مكان » ولايشتغل به مكان ولايكون الى مكان 





هذا حديث 'ابن ابى العوجاء الات لل فىالحج -١ؤثمت‏ 


أقرب منه الى مكات » 5 والذى يعثه بالايات المحكمة والبراهين الواضحة را 
بنصره واحتاره لتبليغ رسالاته صدقنا قولهبأن ربه بعثه وكلمهء فقالابنابىالعوجاء 
فال لاصحابه: من ألقانى فى بحرهذا سألتكم أنتلتمسوا الى خمرة؛ فالقيتمونىعلى 
جمرة» قالواله: ماكنت فى مجلسه الاحقي رأفعال : انه اين من حلق رؤسمن ترون» 

اقول : فى كتاب الاحتجاح للطبرسى بعد قوله «ويعلم اسرارهم» ققال ابن 
ابى العو جاء : قهوفى كل مكان اذاكان فى السماء كيف يكون فى الارض » واذاكان 
فى الارض كيف يكو نقى السماء ء قال أبوعبد الله (عليهالسلام) «انماوصفتالمخلوق 


الذى اذا انتقل من مكان» الى آخره وهوالصواب»ء ولعل ما بينهما سقط من قلم 
صاحب الققية . 


وف كتاب اعلام الورى بعد قوله «أقرب منه الىمكان.» يشهدله بذلك آثاره 
ويدل عليه أفعاله » والذى بعبّه بالايات المحكمة والبراهين الواضحة محمد(ة3ة) 
جاءنا بهذه العبادة» » وهو الانسب أيضا قيل : لعل المراد بالتماس الخمرة بالخاء 
المعجمة تحصيل الظل للاستراحة فيه » قال فىالنهاية : انطلقت أنا وفلان نلتمس 
الخمر » الخمر بالتحريك : كل ما سترك من شجر وبناء أوغيره » انتهى 

وأما الالقاء على الجمرة فهو بالجيم ويحتمل ان يكون التماس الجمرةأيضا 
بالجيم بمعنى اتخاذ قبس من التارء للانتفاع بها » ويكود الالقاء على الجمرة كناية 
عن الاحتراق بها وحلق الرأسكناية عن التذليل والرمى يالهوان والصغار, لان 
العرب كانوا يعدونه عاراً لتكبرهم ونخوتهم من أن يعلى رؤسهم » واشار به الى 
التبى أو النى أمير المؤمنين صملى الله عليهما وعلى آلهما 

وروى فى الكافى قال : وروى أن أميرالمؤمنين قال فى تخطبة له : ولوأرادالله 
عزوجل ثناءه بانبياءه حيث بعثهم أن يفتح لهم كنوز الذهباتن » و معادن العقيان 
ومغارس الجنان » وأن يحشر طير السماع.ووحوش الارض معهم لفعل ؛ ولو قعل 
لسقط البلاء وبطل الجزاء » واضمحل الابتلاء » ولما وجب للقائلين أجورالمبتلين 


(1) الكافى ج54 ص ١568‏ 








لضن الحدائق الناضرة 1 
ولالحق المؤمنين ثُوابٍ المحسنين » ولالزمت الاسماء أهاليها على معنى مبين » 
ولذلك لوأنزلالله منالسماءآية فظات أعناقهم لهاخاضعين » ولوفعل لسقط البلوى 
عن الناس أجمعين » ولكن الله جل ثتاءه جعل رسله أولى قوة فى عزائم نياتهم » 
وضعفة فىماترىالاعين من حالاتهم منقناعة تملاء القلوب والعيون غناؤه» وخصاصة 
تملاء الاسماع والابصار اذاؤه » ولو كانت الانبياء أهل قوة لاترام » وعزة لاتضام» 
وملك يمدنحوه أعناق الرجال » ويشد أليه عقد الرحال » لكان أهون على الخلقفى 
الاختبار ؛ وأيعدلهم من الاستكبار » ولامنوا من رهية قاهرة لهم » أورغبة مائلة بهم 
فكانت النيات مشتركة» والحسنات مقتسمة » ولكنالله أراد أن يكون الاتباعلرسله 
والتصديق بكتبه » والخشو علوجههء والاستكانة لامره , والاستسلام لطاعته أموراً 
له خاصة ء لاتشويها منغيرها شائبة » وكلماكانت البلوى والاختبار أعظم »كانت 
المثوبة والجزاء أجزل ء ألاترون أن الله جل ثناوه اختبر الاولين من لدن آدم الى 
الاخرين منهذا العالم بأحجار لاتضرو لاتنفع ولاتيصرو لاتسمع . 

فجعلها بيته الحرام الذى جعلهللناس قياماً ثم جعله بأوعريقاع الارض حجراً 
وأقل نتائقالدنيا مدرأء وأضيق بطو نالاودية معاشأ » وأغلظ مجال المسلمين مياهاً , 
بين جبال خشنة » ورمال دمثة » وعيون وشلة؛ وقرى منقطعة » وأثرمن مواضعقطر 
السماء داثر » ليس يز كوبه خف ولاظلف ولاحاضر » ثم أمرآدم وولده أنيثتوا 
أعطافهم نحوهء فصار مثابة لمنتج عأسفارهمء وغاية لملقى رحالهم تهوى اليدثمار 
الافئدة من مفاوز قفار متصلة » وجزائر بحار منقطعة » ومهاوى فجاج عميقة » حتى 
يهزوا مناكبهم ذللا يهللونالله حوله» ويرملون على أقدامهم شعثاً غي رآله » قدنيذوا 
القنع والسراويلوراء ظهورهم » وحسروا بالشعور حلا من رؤوسهم ابتلاءعظيما 
واختباراً كبيراً وامتحاناً شديداً وتمحيصاً بليغاً وقتوناً مييناً جعله الله سيباً لرحمته 
ووصلة وسيلة الى جنته» وعلة لمغفرته » وابتلاء للخلق برحمته » ولو كان الله تيارك 
وتعالى وضع بيته الحرام ومشاعره العظام بين جنات وأنهار وسهل وقرار » جم 
الاشجار » دانى الثمارءملتف النبات » متصل القرى» من برةسمراء » وروضة خضراء 





ع خطبة 5 أميرالمؤينين 2 فى الحيج لبالا 


واديات محدقة ) عام مغدقة , وزدو عناضرة ( ور عامرة» وحدا, ثق كثيرة 1 
لكان قد صغر الجزاء , على حسب ضعف البلاء » ثم لوكان الاساس المحمول 
عليها أوالاحجار المرفو عبها مابين زمردةخضراء » ويا قوته حمراء ؛ ونوروضياء 
لخفف ذلك مصارعة الشك فى الصدورء» ولوضع مجاهدة ابليس عن القأوب » 
ولنفى معتلج الريب منالتاس » 

ولكن الله عزوجل يختبرعياده بأنواع الشدائد» ويتعيدهم بألوان المجاهده 
ويبتليهم يضروب المكاره؛ اخراجاً للتكبرمن قلوبهم» واسكاناً للتذلل فى أنقسهم » 
وليجعل ذلك أبواباً الىفضله, وأسباياً ذللا لعفوه وفتنه »كما قال: (1) « ألمأحسب 
الناس أن يتركوا أن يقولواآمنا وهم لايفتنون » ولقد فتنا الذين من قبلهم فليعلمن 
الذين صدقوا وليعلمن الكاذيين» . 

أقول : هذه الخطبة التى أشار اليها فىالكافى قد نقلها يتمامها السيدالرضى 
( قدس سره ) فى كتاب نهج البلاغة » بيان لايأس بايضاح بعض ألفاظها المغلقة» 
الذهبان: جمع ذهب كخرب بالتحريك لذ كرالحبارى» وخر بان والعقبان » قال فى 
القاموس : ذهب ينبت وقيل خخالص الذهبء والقائلين: قيل من القيلولة » يعنىلو 
لميكن ابتلاء لكانوا مسترحين» فلاينالون أجور المبتلين» ولم يكن هناك احسان 
فلايلحقهم ثواب المحستين » ولايكوت مطيع ولاعاص » ولامحسن ولامسيىء » بل 
ترتفع هذه الاسماءء ولايستبين لها معنى . 

وقى كتابنهج البلاغة واضمحلالابناء أىتلاشت وفنيتالاخبار يعنىالوعد 


والوعيد » وفيه غنى وادى مكان غناه واذاه والخصاصة الفقر » والحاجة » والروم 
الطلب» والضيم الظلم. ومد الاعناق نحو الملك »كناية عن تعظيمه يعنى يؤمله 
المؤملؤن و يرجوه الراجون وشد الرحالكناية عن مسافرة أرباب الرغبات اليه » 
بمعتى أنه ل وكان الانبياء مل وكا ذوى بأس وشوكة وقهر» لم يكن ايمان الخلق لهم 

لله سيحاتهء بل كان لرهية لهم؛ وخوف منهمء أو لرغبة وطمع فيهم: فتكونالنيات 
(١)سورة‏ العنكيوت الاية ١‏ 





لكا الحدائقالتاضرة 38 





مشترحة ء و الوهر: ضد السهل + والايق : جع شيقة بالنون ثم الناء المثناة من 
فوق »ء فعلية بمعنى مفعولة ء والنتق : الجذب . 

وسميت المدن و اليلدان والاماكن المرتفعة نتايق » لارتفا ع نباتها وشهرتها 
وعلوها عن غيرها من الارض كأنها جذبت ورفعت »ء والدمث: اللين » و الوشل : 
القليل الماع » والاثر: بقية رسم الشىء » و الداثر : الدارس » ليس يز كوبه : أى 
يثموء لان الزكاء الثماعء» والخئ :كناية عن الابل » والظلف عن البقر: والغتم» 
والحافرعن الدابة» بمعنى أنها لاتسمن فيه, لانه ليس فيه مرعى ترعاه قتسمنءو عطفا 
الرجل : جانياه وناحيتاعنقه » والثنى: العطئ » وهو كتاية عن قصده للحجء يقال: 
ثنى عطفه نحوه » أى توجه اليه » و المثابة : المرجع » والمنتجع : اسم مفعول من 
الانتجاع » وهو طلب الكلاع. والماء والمراد محل الكلاءعء وانتجع فلان فلانا : 
أتاه طالباً معروفه وفى قوله تهوى اليه ثمار الافئدة استعارة لطيفة » ونظر الى قوله 
عزوجل حكاية عن خليله عليه السلام (1) و اجعل أفئدة من الناس تهوى اليهم » 
وارزقهم من الثمرات» والقفر: من المفاوز مالاماء فيه » ولا كلاءع» والفجاج: جمع 
فج , وهى الطريق الواسع بين الجبلين» وفى قوله « ومهاوى فجاح عميقة » اشارة 
الى دفعته وعلوه » ونظرالى قوله سبحانه )١(‏ « يأتين من كل فج عميق» وقى التهج 
من مفاوزقفار سحيقة وتهاوىفجاج عميقة» وجزائربحار منقطعة» والنهز بالتحريك: 
وهوكتاية عن الشوق نحوه:؛ والتوجه والسفر؛ليه » وفىالنهج يهاون لله من الاهلال 
وهو الاقرب » والرمل محركة : الهرولة » و الشعث : انتثار الآمرواغبرار الرأس 
و تلبد الشعر » والنبد : الالقاء . و المراد بالقنع و السراويل مايستر أعااى اليد 
وأسافله . 

وفىالنهج قد نبذوا السراويل: وهى القمصان» والحسر: الكشفء وبهيتعلق 


)١(‏ سورة ابراهيم الأية بام 


0( سورةالحج الآية سه 








قوله « عن رؤسهم © والمصادر الاربعة متقاربة المعانى » و القنوت : الخضوع » 
والجم : الكثير» والدنو : القرب » والتفاف النبات : اشتياكه . 
وفىالتهج «ملتف البناء» أىمشتبيكالعمارة.واليرة:الواحدةمنالبرءوهو الحنطة 

أو بالفتح اسم جمع» والريف بالكسر: أرض ذات ذرع وخصب » وماقارب الماء 
من أرض العرب » والمحدقة : المحوطة » وعراص:جمع عرصة » وهى الساحة » 
والمغدقةكثيرة الماء » وفى قوله و مصارعة الشك » استعارة لطيقة » وكذا فى قوله 
د معتلج الريبٍ » و معتاهما متقاربان » والمعتلج: اسم مفعول من الاعتلاج » وهو 
التغالب والاضطراب » يقال : اعتلجت الامواج » أى تلاطمت واضطريت . 

ومرجع الكلام الى أن هكلماكان الابتلاء والامتحان أشدكان الثواب أجزل 
وأعظم » ولوأنه سبحانه جعل العبادة سهلة على المكلفين لما استحموا عليها الايسيراً 
من الجزاءء وهذا هو وجه الحكمة فىابتلاء خلقه يأبليس وجنوده؛ والنفسالامارة 
بالسوء والامر بالجهاد ونحوذلك,؛ والافهوقادر علىدفع ابليس عنهم» و خلقنفوسهم 
مطيعة » و جمع الناس على طاعته » و لكنه لايظهر حينئدٌ وجه استحاقهم الثواب 
والجزاء »كما لايخفى » والله العالم . 

الفصل الثانى عشر: روى فىالكافى فى الصحيح أوالحسن عن معاوية بن 
عمار )١(‏ «قال : قلت لابىعبدالله (عليهالسلام) : أقومأصلى يمكة والمرأة بين يدى 
جالسة أومارة؟ ققال: لابأس انما سميت بمكة لانه تبك فيه الرجال والنساعه أقول: 
أى يزدحم من بكة اذا زحمه . 

وعن معاوية بن وهب )١(‏ وقال: سألت أياعبدالله (عليهالسلام) عن الحطيم؟ 
قال:هومابين الحجر الاسود وبين الباب » وسألته لمسمى الحطيم ؟ قال : لان الناس 
يحطم بعضهم بعضاً هناك» 

وعنأبان (م) عمن أخبره عن أبى جعفر (عليهالسلام) وقال: قلت له : لمسمى 

)١(‏ (؟)الكاقى جع ص الان ولااه 

(م) الكافى ج ؟ ص م5١‏ 








دوم الحدائقالناضرة اا 
الما ا ل 0 

أقول : و فى خبر آخر ء انه اعتق من الغرق » وروى فى الفقيه عن سليمان 
بن مهران )١(‏ وقال : قلت لجعفرين محمد (عليهما السلام) . كم حج رسول الله 
(92) فقال : عشرين حجة مستسرا » فى كل حجة يمر بالمأزمين فيتزل فيبولفقلت 
له : يباين رسول الله ولم كان ينزل هناك قيبول؟ قال: لآنه موضيع عبد فيه الأصنام» 
ومنه أخذ الحجر الدذى نحت منه هبل الذى رمى بدعلى (عليه السلام) من ظهر الكعية» 
لماعلاظهررسول الله (صلى الله عليه واله وسلم) فامربه ودقن عند باب بنىشيبه » 
قصارالدخول الىالمسجد من باب بنى شيبة سنة لاجل ذلكء قال سليمان : فقلت: 
فكيف صر التكييريذهب بالضغاط هنئاك؟ قال : لان قول العيد الله اكير معناه أكبر 
من أن يكون مثل الاصنام المنحوتة» والالهة المعيودة دونه» وأن ابليس فىشياطينه 
يضيق على الحاج مسلكهم فى ذلك الموضع » فاذا سمع التكبير طارمع شياطينه 
وتبعهم الملائكة حتى يقفوا فى اللجة الخضراء » قلت : وكيف صار الصرورة 
يستحبله دخول الكعية دون من قد حج؟ فقال : لان الصرورة قاضى فرض مدعو 
الى حج بيت الله فيجب أن يدخلالبيت الذى دعى اليه ليكرم فيه» فقلت :و كيف 
صارالحلق عليه واجباً دون من قد حج ؟ فقال : ليصير يذلك موسما بسمة الامتين» 
الاتسمع قول الله تعالى(؟) «لتدخلن المسجدالحرام انشاءالله آمنين محلقين رؤو سكم 
ومقصرين لاتخافون» فقلت : و كيف صاروطعالمشعرعليه فريضة ؟ قال : ليستوجب 
بذلك وطع يحبوحة الجنة» 

وروى فى الكافى عن السكونى (") عن أبى عبدالله ( عليه السلام ) قال : 
سثل أميرالمؤمنين (عليه السلام) عن اساف ونائلة وعبادة قريش لهما فقال : نعم 
كانا شابين صبيحين و كان بأحدهما تأنيث فكانا يطوفان بالبيت فصادقا من البيت 

١موص الفقيه ج؟‎ )١( 

(؟) سورة الآاية 

(5) الكافى جم ص3:ه 








خلوة فأراد أحدهما صاحبه قفعل فمسخهما الله تعالى ققالت قريش : لولا أن الله 
رضى أن يعبد هذان معه ما حولهما من حالهما » قال فى الوافى : اساف بالكسر 
والفتح صنم لقريش» و كذا نائلة وضعهما عمرو بن لحى علىالصفا والمروة» وكان 
يذبح عليهما تجاه القبلة» قيل: كانا من حز بهم اساف بنعمر ونائلة بنت سهل ففجرا 
فى الكعبة فمسخا حجرين ثم عبدتهما قريش . 

وعن على بن اسياط )١(‏ عن رجل م نأصحاينا عن أبىعبد الله (عليهالسلام) 
دقال: اذاكان أيام الموسم بعث الله عزو جل ملائكة فىصورة الادميين يشترونمتاع 
الحاج والتجار » قلت : قمايصنعون به؟ قال : يلقونه فى البحر» ورواه فى الفقيه 
مرسلا عن أبىعبد الله (عليه السلام) . 


وروى فى التهذيب عن سليمان بن الحسن عن كاتب على بن يقطين (؟) «قال: 
أحصيت لعلى بن يقطين منوافى عنه فى عام واحد تحمسمأة وتحمسين رجلاء أقل 
من أعطاه سبعمأة » وأكثرمن أعطاه عشرةآلاف» 

أقول : لايبعد انه لماكان علىبنيقطين من وزراء الخليفة الرشيد المقريين 
فكان يلى أمرالخراج فتوصل الى دفعه للشيعة ورفدهم به بهذه الحيلة . 

وعنعيد الله بن حماد الانصارى () عن جعفر بن محمد عن أبيه (عليهالسلام) 
وقال : قال رسول الله ( صلى الله عليه واله ) : يأتى زمان يكون فيه حج الملوك 
نزهة » وحج الاغنياء تجارة » وحج المساكين مسألة . 

وروى فى الكافى فى الصحيح عن معاوية بن عمار(غ) ع نأبى عبد الله (عليه 
السلام) فىقول الله عزو جل (8) «ليبلونكم بشىء منالصيد تناله أيديكم ورماحكم» 
قال : ماتتاله الايدى البيض والفراخ وماتناله الرماح فهومالاتصل الايدى» 





(١)الكاقى‏ جع ص+*7 .8 الققيه ج؟ صلم ١5‏ 
(؟) (#)التهذيب حجن صاعع وللاع 
ا( الكافى جع ص لاوم لكن عن ادعل بن محمل رفعه (ه) المائدة ‏ 46 





ا الحداد ثق الناضرة 6 


وعن الشحام )1( ع نأبى عيد الله (عليه السلام) فىقولالله عزوجل )١7(‏ «ومن 
عاد فينتقم الله منه» قال: ان رجلا انطلق وهومحرم فأخذ ثعلياً فجعل يقرب النارالى 
وجهه » وجعل الثعلب يصيح» ويحدث'من استهء وجعل أصحابه ينهوته عمايصنع» 
ثم ارسله بعد ذلك» قبينما الرجل نائم اذ جائته حية فدخلت فى فيه فلم تدعه حتى 
جعل يحدث كما أحدث الثعلب ثم خخلت عنه » وعن الحلبى () فى الصحيح أو 
الحسن وقال : سئلت أباعبدالله (عليه السلام) عن رجل لبى بحجة أو عمرة وليس 
يريد الحج قال ليس بشىع ء ولاينبغى له أن يفعل» . 

وعن اسحاق بن عمار (غ) عن جعفرعنآبائه (15ِ) أن علياً (عليه السلام) 
كان يكره الحج والعمرة على الابل الجلالات» 

وفى الصحيح أو الحسن عن اسماعيل الختعمى (8) « قال: قلت لابىعبدالله 
(عليهالسلام) » انا اذا قد منا مكة ذهب بعض أصحابنا يطوفون » ويت ركونى أحفظ 
متاعهم » قال : أنت أعظم أجرا» 

وعنمرازم بن حكيم-(1) وقال: زاملت محمد بنمصادففلما دخلنا مكةاعتللت 

فكان يمضي الى المسجد و يدعنى وحدى فشكوت ذلك الى مصادف قاخيريه 
اياعبدالله (عليهالسلام) فأرسل اليه قعودك عنده أفضل من صلاتك فى المسجد» 

وعن ابان بن تغلب (لإ) فى الصحيح أوالحسن «قال : كنت مع أبى جعفر 
(عليه السلام)فى ناحية عن المسجد الحرام » وقوم يلبون حول الكعبة » فقال أماترى 
هؤلاء الذين يلبون » و الله لا صواتهم أبغض الى الله من أصوات الحمير» و عن 
عبدالرحمن بنالاشل بياع الانماط (م) عن ابىعبدالله (عليهالسلام) «قال : كانت 





(١)الكافى‏ جع ص107وم 
(؟١)سورةالمائدةالايةمو‏ 

() (ع) الكافى جع صاع 6 1179م 
(ه) (د) الكافى ج:' صوعه 

(0) (4) الكافى جع صاعه و17م#ه 








هن فى فى توادرالجج 4 

" ريش تلطخ الاصنام . التى كانت حول الكعية بالمسك ك والعتير وكان يغوث قبال‎ ١ 
الباب ؛ و كان يعوق عنيمينالكعبة وكاننسر عنيسارها » وكانوا اذا وخلواخروا‎ 
سجداآ ليغوث . ولاينحنون » ميستديرون بحيالهم الىيعوق ثم يستديرون بحيالهم‎ 
» الى نسر ثم يلبون فيقولون : لبيك اللهم لبيك » لبيك لاشريك الاشريك هو لك‎ 
تملكه وماملك » قال فبعثالله ذياباً أحضرله أربعة أجنحة فلم يبق من ذلكالمسك‎ 
ديا ايها الناس ضرب مثل قاستمعواله‎ )١( والعتير شيًاً الا أكله » وانزل اللهعزو جل‎ 
اذالذين تدعون من دونالله لن بخلقوا ذباباً ولواجتمعواله وان يسلبهم الذبابشيئًا‎ 
» لاستنقذوه منه ضعف الطالب والمطلوب‎ 

وعن عمر بن يزيد (9) عن ابى عبدالله عليهالسلام قال لايلى الموسم مكى» 

وعن معاوية عمار () عن أبى عبد الله (عليهالسلام) وقال : لاينبغى لاهلمكة 
أن يليسوا القميص » وأن يتشبهوا بالمحرمين شعثاً غيرا » وقال : يتبغى للسلطان أن 
يأخذهم بذلك » 

قيل: وأن يتشبهو! يعنى » وينبغى أن يتشبهواء ويحتمل أن يكون فى الكلام 
تقديم وتأخير » تقديرهيتبغى لاهلمكة أن لايلبسوا القميص » وأنيتشبهوا بالحرمين 

وعن هارون بن تخارجة (6) قال سمعت اباعيد الله عليهالسلام يقول من دفن 
فى الحرم أمنمن الفز عالاكبر » فقلت : من برالنا سوفاجرهم » فقال : من نرالناس 
وقاجرهم » ورواه الصدوق مرسلا » ورواهالبرقى فىالمحاسن » بسنده عنهارون 
بن خارجة مثله 

وعن على بن سليمان (ى) «قال :كتبتٌ اليه أسأله عن الميت يموت يعرفات 


)١(‏ سورة الحج الاي لام 

(؟) الكافى جع ص"«ء ه 

(*) التهذيب جهصلاغغ 

(8) الفقيدوج؟ صلاع ١‏ الكافى جع ص08؟ 
)( التهذيب جو ص6 





ءءء الحدائق التاضرة ج-/ا١‏ 


فه وأفضل» 

وعن حفص وهشامين الحكم(١)‏ أنهما سألا أباعبدالله (عليهالسلام) أيماأقضل 
الحرم أوعرفة فال الحرم» الحديث 

وعن عبدالملك بن عتبة (؟) «قال :سألت ابا عبدالله (عليهالسلام) عما يصل 
الينا منثياب الكعبة هل يصلح ان نلبس منها شيئًا قال يصلح للصبيان والمصاحف 
والمخدة تبتغى يذلك اليركة انشاءالله» 

وعن مروان بن عبدالملك(م)دقال : سألت أباالحسن عن رجل اشترى من 
كسوة الكعبة شيئا فاقتضى ببعضه حاجته و بقى بعضه فى يده هل يصلح بيعه؟ 
قال يبيع مااراد ويهب مالم يرد ويستنفع به ويطلب بركته قلت : أيكفن به الميت 
قال : لادورواه الصدوق مرسلا عن أبى الحسن موسى عليهالسلام 

ودوى فى الفقيه عن مسمع بن عبدالملك (6) عن أبىعبدالله (عليه السلام) 
قال : لابأس أن تأخذ من ديباج الكعية فتجعله غلاف مصحف أومصلى؛ تصلى عليه 
وروى شيخنا الشهيد فى الدروس قال : روى البزنطى عن ثعلية بن ميسرة قال: كنا 
عند أبى جعفر (عليه السلام) فى الفسطاط نحواً من خمسين رجلا فقال : أتدرونأى 
البقاع افضل عندالله منزلة ؟ فلم يتكلم أحدفكان هوالراد على نفسه» فقال تلك مكة 
الحرام الذى وضعها الله لنفسه حرماً وجعل نبيه فيها ثم قال : أتدرون أى بقعة فى 
مكة أفضل حرمة ؟ فلم يتكلم أحد فكان هو الراد على نفسه فقال : ذلك المسجسد 
الحرام» ثم قال : أتدرون أى بقعة فى المسجد أعظم عندالله حرمة ؟ فلم يتكلم أحد 
فكان هوالراد على نفسه فقال: ذلك بين الحجر الاسود الى ياب الكعية » ذلك حطيم 

4 الكاقىجع ص578غ التهذيبجه ص78‎ )١( 

(؟) الكافى جع ص؟؟١؟‏ 

(م) الكافى ج”؟ صلم ١‏ 

(8) الوسائل الباب "امنا بواب مقدمات الطواف 





ج-/17١1‏ استحباب زيارة النبى 22 1 








اسماعيل (عليه السلام) الذى كان يدود فيه غنيمته » ويصلى فيه » فوالله لوأن عبداً 
صف رجليه فى ذلك المقام قائمأ بالليلمصلياً حتى يجيئه النهارء وقائماً بالنهارحتى 
يجيثه الليل » ولميعرف حقنا وحرمتنا أهل البيت لميقبل الله منه شيعا ابدآء ألا ان 
أبانا ابراهيم وعليه الصلوة وعلى محمد وآلهكان ممااشترط على ربه أن قال رب 
اجعل أفئدة من الناس تهوى اليهمء أما انه لميعن الناسكلهمء فأنتم أولئك» حكم 
الله ونظراوٌ كم وانما مثلكم فى الناس مثل الشعرة السوداء فى الثور الانور . 
الفصل الثالث عشر 

لاريب فى استحباب زيارة قبرالنبى ( َي ) استحباباً مؤكدأً ويتأكد ذلك 
زيادة فى حق الحاج ويجبر التاس على ذلك لوت ركوها كما يجبروزعلى الاذان» 
ومنع ابن ادريس كما نقل عنه ضعيف »ء قال فى المنتهى : « لو ترك الناس زيارة 
النبى (2822) قال الشيخ ( رحمه الله ) : يجبرهم الامام عليها » ومنع ابن ادريس 
من وجوب ذلك » لانها مستحبة فلايجب اجبارهم عليها » ونحن نقول : ان ذلك 
يدل على الجفاء » وهو محرم فيجبرهم الأمام عليها لذلك انتهى . 

روى المشايخالثلاثة بأسانيدهم الصحيحة المتكثرة عن حفض بن البخترى 
وهشام بن سالم ومعاوية بن عمار ( ١‏ ) وغيرهم عن أبىعبدالله (إ8() قال : لوأن 
الناس تركوا الحج لكان على الوالى أن يجبرهم على ذلك »؛ وعلى المقام عنده؛ 
ولوتركوا زيارة النبى (مَكِلعُ) لكان على الوالىأن يجبرهم على ذلك وعلىالمقام 
عنده » فان لم يكن لهم أموال أنفق عليهم من بيت مال المسلمين . ْ 

وروى فى الكافى عن ابىالحجر الاسلمى (؟) عن أبى عبدالله (]3) قال : 
قال رسول الله (93:2): منأتىمكة حاجاً ولم يزرنى الىالمدينة جفوته يوم القيامة» 
ومن أتانى زائراً وجبت له شفاعتى» ومن وجبت له شفاعتى وجبت له الجنة؛ ومن 
مات فى أحد الحرمين مكة و المدينة لم يعرض ولم يحاسب » ومن مات مهاجراً 


)١(‏ الكافى ج: ص7١‏ (؟) الكاقى ج: ص 44م 





١ الحدائقالتاضرة‎ ع٠‎ 





وعن زرارة )١(‏ فى الصحيح أو الحسن عن أبىجعفر (381) « قال : انما 
أمرالئاس أن يأتوا هذه الاحجار فيطوفوا بهائم يأتونا فيخبرونا بولايتهم» ويعرضوا 
علينا نصرتهم » . 

وعن جابر(؟) عن أبى جعفر (إإلئل) « قال : تمام الحج لقاء الامام » ورواه 
فى الفقيه عن جاير() . 

ورور فى الفقيه بسنده الى ذريح (غ) عن أبى عبدالله ( 181 ) فى قول الله 
عزوجل « ثم ليقضوا تفئهم » قال : «التفث لقاءالامام» وروى فى الكافى عن عبد الله 
بن سنان عن ذريح (ه) « قال : قلت لابىعبدى (34/1) ان الله أمرنى فى كتايه بأمر 
فأحب أن أعلمه ء قال : وماذلك قال : قلت : قول الله عزوجل « ثم ليقضوا تفثهم» 
وليوفوا نذورهم وليطوفوا بالبيت العتيق » قال: يقضوا تفثهم لقاء الامامء وليوفوا 
نذورهم تلك المناسك قال عبدالله بنسنان : فأتيت أباعبدالله (]/14) فقلت : جعلت 
فداك قوله عزوجل « ثم ليقضوا تفتهم وليوفوا نذورهم » قال : أخذ الشارب 
وقص الاظفار وما أشيه ذلك , قمال : قلت : جعلت فداك ان ذريح المحاربى 
حدئتى عنك بأنك قلت له : «ليقضوا تفثهم» لقاء الامام » «وليوفوا نذورهم» تلك 
المناسك؛ فقال: صدق ذريح وصدقت ازللقران ظاهراً وياطنا ومنيحتمل مايحتمل 
ذريح ». 

وروىفى الفقيه عنعبداللهبن سنان( 1) قال:أتيت أباعبد الله (5إ//إ) فقلت جعلنى 
الله فداك » الحديث . 


وعن يحبى بن يسار (/)'قال حججنا فمررنا بأبىعبدالله (]لللإ) فقال: حجاج 


)١(‏ (؟)الكانى ج: ص وغوه 

(6) () الفقيه جلا ص مع 6197 
(5) الكانى جع صوعه 

؟وا١ص الفقيه ج؟‎ )١( 

(7) الكافى جع صةع ه 








كيدا 0 3 أن تمام الحيج لقاء الأمام لي ع 


بيت الله وزوار ف قبر فبيه 4 (4052) وشيعة فبعة لعطيد (صلو لوات الله امهم +اه ٠‏ هنيئا الكم 6 6 

أقول: وهذه الاخبار وانكان موردها حال حياتهم (25) الا أنه لافرقبين 
الحياة والموت بالنسية اليهم (صلوات اللهعليهم) فانهم أحياء عند ربهم يرزقون, 
يشاهدون كل من ورد الىقبورهم. 

ويشهد لذلك مارواه الشيخ فى التهذيب عن يزيد بن عبدالملك ( ١‏ ) عن 
أبيه عن جده وقال: دخلت على فاطمة (85) فبداتنى بالسلام» ثم قالت:ساغدابك 
قلت : طلب البركة قالت : أخبرنى أبى وهوذا » هوأته من سلم عليه وعلى ثلاثة 
أيام أوجب الله له الجنة » قلت لها : فى حياته وحياتك ؟ قالت : نعم وبعد موتنا» 

اذا عرقت ذلك فاعلم أنه قد اختلفت الاخبار فى استحباب البدعة بالحجثم 
زيارة النبى (2) آو العكس » فروى فى الكاقى عن على بن محمد بن عبد الله 
البرقى )١(‏ عن أبيه وقال : سألت أباجعف ر(عليه السلام) أبدأ بالمدينة أويمكة » قال: 
ابدأ بمكة واختم بالمدينة فانه أفضل » ورواه فى الفقيه مرسلاء ورواه فى التهذيب 
عن غياث ين ابراهيم عن جعفرعن أيه عليه السلام . 

وروى الشيخ فى التهذيب فى الصحيح عن عيص بن القاسم (م) قال سألت 
إيا عبد الله عليه السلام عن الحاج من الكوفة يبدأ بالمدينة أفضل أو بمكة ؟ قال : 
بالمدينة » و رواه فى الفقيه عن عيص بن القاسم مثله » و روى الشيخ فى الصحيح 
عن على بن يقطين (5) قال : سألت أباالحسن (عليه السلام) عن الممربالمدينة فى 
البداية أفضل» أوفى الرجعة » قال : لابأس بذلك أيةكان » . 

ندروتى فى 'الكاقى والتهذيب فى الموثق عن سدير(ة) عن أب جعفر (لل() 
قال : ابدأاً وبمكة واختموا بنا » . 


)١(‏ التهذيب جا صو 

)١(‏ الكافى جعص ١‏ ثُّث الفقيه م :8 التهذيب جه صوغ 
() ( )التهذيب جه ص25 د١1‏ 

(ه) الكانى جوص ١‏ هه , 





2 الحدائق الناضرة ١‏ 


أقول الظاهرفى وجهالجمع هوأن الافضل معالاختيار والتمكن من الامرين 
معأ البدأة بالحج » وعليه تحمل رواية البرقى؛ وموثقة سدير. 

وأما اذا حج على طريق المدينة فالبدأة بها أفضل . لثلا يخترم دون ذلك» 
أولاينفق له رجوع على تلك الطريق الاولى , وبهذا جمع الشيخ وصاحب الققيه 
(عطرالله مرقديهما) 

وأما الاخيار الواردة فى ثواب زيارتهم (صلوات الله عليهم) فى الحياة أو 
بعد الموت فهى أكثرمن أن تحصى » ولابأس بنقل جملة منها تيمنا وتب ركا) فمنها 
مارواه فى الكافى فى الصحيخ عن أيان عن السدوسى )١(‏ عن أبىعبدالله (إلئلا) 
دقال : قال رسو لاله (87,5): من أتانى زائ ركنت شفيعه يوم القيامة » 

وعن ابن شهاب (؟) قال : قال الحسين (للإ) لرسول الله (صلى الله عليه 
وآله): ياأبتاه مالمن زارك ؟ فقال رسو لالله (صلىالله عليه واله وسلم) : يابنى من 
زارنىحياً أوميتا أوزارأباك أوزاراخاك كانحتقاً على أن أزوره يوم القيامة وأخلصه 
عن ذنويه» . 

و روى الشيخ فى التهذيب عن ابراهيم بن عبد الله بن حسين بن عثمان 
بن معلى بن جعفر(") «قال : قال الحسن بن على (8535): يارسول الله ( صلى الله 
عليه وآله) مالمن زارنا ؟ قال : من زارنى حيا أوميتاً أوزارأباك حيا أوميتاً أوزار 
أخاك حيآ أوميتاً أوزارك حي أومتياكان حقاً على ان استنقذه يوم القيامة» . 

وروى فى الكافى عن محمد بن على يرفعه (8) «قال: قال رسول الله (صلى 
الله عليه واله) وفى الفقيه (ه) مرسلا « قال : قال رول الله لعلى (55) : يا على 
من زارنى فى حياتى أوبعد مماتى أوزارك فى حياتك أو بعد مماتك أوزارابنيك فى 
حياتهما أو يعدموتهما ضمنت له يوم القيامة ان اخلصه من أهوالها وشدائدها حتى 

(١)الكافى‏ جم صمئه 

(6()9) التهذ يبع ]سرع و.ع 

(08()5)الكافى جء صولان النقيهج اصبادعم . 





اصيره معى فى در جتى 6 

«وعن زيد الشحام )١(‏ قال قلت لابىعبدالله عليه السلام مالمن زار رسول 
الله (صلى الله عليه واله وسلم) قال كمن زارالله فوق عرشه» قال : قلت : فما لمن 
زار واحدا متكم ؟ قال : كمن زار رسولالته ( 82 ) » 

و دوى الشيخ فى التهذيب عن أبى الحسن موسى بن اسماعيل بن 
موسى بن جعفر بن على بن الحسين ( 7 ) عليه السلام عنأبيه عن جده جعفر ين 
محمد عن أبيه عن على بن الحسين ( عليه السلام ) قال : قال رسول الله (يتف): 
من زارقبرى بعد موتى كان كمن هاجرالى فى حياتى فان لمتستطيعوا فايعئوا الى 
بالسلام ء فانه يبلغتى» 

وعن ابىعامرواعظ الحجاز(م) عن الصادق (عليه السلام) عنابيه عن جده 
(85) «قال : قال رسو ل الله (مَيق): لعلى عليه السلام يااباالحسن ان الله عزوجل 
جعل قبرك وقبور ولدك بقاعاً من بقاع الجنة » وعرصة من عرصاتها ء و ان الله 
عز وجل جعل قلوب نجباء من خلقه , و صفوته من عباده » تحن اليكم و تحتمل 
الاذى والمذلة فيكمء فيعمرون قبور كم ويكثروززيارتها تقربا منهم الىالله» ومودة 
منهم لرسول الله ء اولائك يا على المخصوصون بشفاعتى » والواردون حوضى » 
وهم زوارى غداً فى الجنة » ياعلى من عمرقبور كم وتعاهدها فكائما اعان سليمان 
بن داود ( ليام ) على بناء بيت المقدس » ومن زارقبوركم عدل ذلكله ثواب 
سبعين حجة بعد حجة الاسلام » و خرج من ذنوبه حتى يرجع من زيارتكم 
كيوم ولدته أمه » فأبشر ياعلى وبشر أوليائك ومحبيك من النعيم وقرة العين بما 

لاعين رأت ولا أذن سمعت » ولاخطرعلىقلب بشرء ولكن حثالة منالناس يعيرون 


لدع مس ب ا م د 


)١(‏ التهذيب ج؟ صع الكافى جع صؤل/اه 


)١(‏ التهذيب جاصءم 
(©) التهذيب جاص؟؟ 
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زوارقبو ركم بزيارتكم كماتعيرالزانية بزناها , أولاءك شر ارامتى لاتنالهم شفاعتى 
ولايردون حوضى» الى غيرذلك من الاحبار التى يضيق عن نقلها المقام 


الفصل الرابع عشر 

يستحب القاصدى المدينة المشرفة المروريمسجد الغدير ودخوله والصلوة 
فيه والاكثار من الدعاء » وهو موضسع الذى نص فيه رسول الله ( صلى الله عليه 
وآالهوسلم) على امامة أمير المؤمنين وخلافته بعدهم» ووقع التكليف بها » وان كانت 
التصوص قد تكاثرت بها عنه (ي5عُ) قبل ذلك اليوم » الا ان التكليف الشرعى 
والايجاب الحتمى انماوقع فى ذلك اليوم ء وكان تلك النصوص المتقدمة كانت 

من قبيل التوطثة لتوطن النفوس عليها » وقبولها بعد التكليف بها . 
قروى ثقة الاسلام فى الكافى والصدوق فى الفقيه عن أبان )١(‏ عن ابىعبدالله 
عليهالسلام قال: يستح بالصلوة فىمسجدالغديرءلانالنبى (صلىاللهعليهو آله وسلم) 

أقام فيه امير المؤمنين (11لإ) وهوموضع أظهر الله عزوجل فيه الحق» 
ودوىالمشايخ الثلاثة (نورالله تعالى مصاجعهم) فى الصحيح عنعبدالر حمن 
بن الحجاج (؟) «قال : سألت أبا ابراهيم (]إل) عن الصلاة فى مسجد غدير خم 

وأنا مسافر» فقال : صل فيه فان فيه فضلا كثيرا وكان أبى يأمربذلك» 
ويستحب أيضا النزول بالمعرس وصلاة ركعتين فيه » والتعريس لغة تزول القوم 
فى السفر آخر الليل» قال فىالقاموس: أعرس القوم نزلوا فى آخرالليل للاستراحة» 
كعرس وليلة التعريس الليلة التى نام فيها النبى (2[) والمعرس : يضم الميم 
وفتح العين وتشديد الراء المفتوحة» ويقال : بفتح الميم وسكون العين وتخفيف 
الراء » مسجد يقرب مسجد الشجرة بازاءه ممايلى القبلة » والمراد بالتعريس فى 
المسجد المذكورهوالاضطجاع قيه» أذامر به ليلا كا نأونهاراء كمايدل عليه الاخيار 
الاتية » و قد أجمع الاصحاب على استحياب التزول فيه والصلوة تأسياً بالتبى 


)١(‏ (؟) الكافى جع ص 7ن الققيوج؟ ص نمم 
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(5) ويستحب أيضاً الرجوع اليه لوتجاوزه » ويدل على ذلك جملة من الاخبار, ' 
ومنها مارواه ثقة الاسلام فى الصحيح أو الحسن عن معاوية بن عمار )١(‏ ( قال : 
قال أبوعبدالله (](94) : اذا انصرفت من مكة الى المدينة وانتهيت الى ذىالحليفة 
وانت راجع الى المدينة من مكة » فأت معرس النبى (هَنع) فان كنت فى وقت 
صلاة مكتوية أونافلة فصلفيه» وانكان فى غيروقت صلاة مكتوبة فانزل فيه قليلاء 
قان رسول الله (يَيتٌِ) كان يعرس فيه » ويصلى» ورواه الصدوق ايضأ فى الصمحيح 
عن معاوية بن عمارمثله . 

وعن الحسن بن على بن فضل (؟) وقال : قال على بن اسباط لابى الحسن 
وتحن نسمع : انا لمنكن عرسنا فأخبرنا ابن القاسم بن الفضيل أنه لميكن عرس 
وأنه سألك فأمرته بالعود الى المعرس فيعرس قيهء فقال : نعمء ققالله: فاناانصرفنا 
فعرسنا فأىشىء نصنع؟ قال: تصلى فيه وتضطجعء وكان اب والحسن (عليهالسلام) 
يصلى بعد العتمة فيه » قمَال له محمد : فاذمريه فىغيروقت صلوة مكتوبة ؟ قال : 
يعدالعصرء قال: سثل ايوالحسن (عليه السلام) عن ذا ققال(عليه السلام) : مارخص 
فى هذا الافى ركعتىالطواف ء فان الحسن بن على (29:) فعله » وقال : يقيم حتى 
يدخل وقت الصلاة » قال : ققلت له : جعلت فداك فمن مربه بليل أو نهار يعرس 
قيه» أوانما التعريس فى الليل ؟ قال : ان مربه بليل اونهارفليعرس فيه» 

قالفى الواقى المستترفى «قال» فى قوله وقال بعد العصر» يرجع الى محمد 
يعنى كما اذا مربه يعد العصرمارخص فىهذا يعنى مارخص فى النافلة بعد العصر 
الأفى ركعتى طواف التافلة» وقدمرالكلام فيهفى كتاب الصلاة » وانها موضعتفية 
حتى يدخل وقت الصلاة يعنى الوقت الذى يجوز فيه الصلاة من غير كراهة » 
كوقت الصلوة المكتوبة . وعن على بن اسباط عن بعض اصحابنا(م) «اقاليعرس 
فأمره الرضا (لإ)ان ينصرف فيعرس . 

و عن محمد بن القاسم () وقال : قلت لابى الحسن (علية السلام) جعلت 


)١(‏ الكافى جع صله ا الفقيه ج؟ هم 
(؟) الكافى جع صءعءه (2()0) الكاقى جع ص 8ه 
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فداك ان جمالنا مرينا ولمينزل المعرس » فقال : لابد أن ترجعوا اليه فرجعت اليه 

وروى الشيخ فى التهذيب عنمعاويةبن عمار )١(‏ عن أبى عبدالله (عليهالسلام) 
«قال: قاللى فى المعرس- معرس النبى قي :اذا رجعت الى المدينة فمربه واتزل 
وانخ به وصل فيه . ان رسول الله صلى الله عليه و آله وسلم ) فعل ذلك » قلت : 
فان لميكن وقت صلاة؟قال: فاقم قلت : لايقيمون اصحابى ؟ قال : فصل ركعتين 
وامضه » وقال :انما المعرس اذا رجعت الى المدينة ليس اذا بدأت بها» 

وعن ابن اسباط (؟) «قال : قلت لعلى بنموسى (1ة) : انالفضيل بن يسار 
روى عنك وأخيرنا عنك بالرجوع الى المعرس » ولم نكن عرسنا فرجعنا اليهفأى 
شىء نصنع» قال : تصلى وتضطجع قليلا » فقد كان أبوالحسن (إِلية) يصلى فيه : 
ويقعد , فقال محمدبن علىبن فضال : فان مررت به فىغيروقت صلوة يعدالعصر 
فقال : فقدسئل ابوالحسن (إإئل) عن ذلك فقال : صل فيه » فقال محمدين على بن 
فضال : إن مررت به ليلا أونهاراً أنعرس » أوانما التعريس بالليل فقال . نعم ان 
مررت بدليلا أونها رأقعرس فيه » فان رسولالله (تَاتمْ) كان يفعل ذلك» 

وروى فىالفقيه (م) «قالسأل العيص بن القاسم أباعبدالله (]لئلا)عن الغسلفى 
المعرس » ققال : ليس عليك فيه غسل » » 

ويستفاد من صحيحة معاوية بن عمار التى هى أول الاخبارومن رواية الاخيرة 
أن التعريس المستحب انما هوفى الرجو ع مزمكة الى المدينة دو نالعكس 

الفص ل الخافس عشر 

وللمدينة المنورة حرم » وهومن ظل عائرالى وعير » لابعضد شجره ٠»‏ ولا 
يصاد ما بين الحرمين منه » وهىحرة ليلى » وحرة واقم» يكسرالقاق اسملحصن 
هناك » أضيفت الحرة اليه » وهل النهى هنا على جهة الكراهة أوالتحريم قولان » 


١؟؛صا<ج التهذيب‎ )١( )١( 
. الفقيه جا ص +م6”‎ )0( 
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مدل هذه الجملةأن الحرم المزكور هوما بين الجبلين المذكورين » فانعائراً 
ووعيراً: اسمان لجبلين مكتنفين للمدينة »أحدهمامنالمشرق » والآخر م نالمغرب 
ووعير ضبطه الشهيدفىالدروس بفتح الواو » ونقلعنالمحقق الشبتعلى أنهوجده 
فى مواضح متعددة يضمالواو » وفتحالعينالمهملة » والحرة بالفتح والتشديدأرض 
ذات أحجار سود » ومنهسميت الحرتانالمذ كورتانبذلك عوهما أدنل فىالمدينة» 
وهذا الحرم : بريد فى بريد » ويوضح ذلك مارواه فىالكافى عن محمدبنيحيى 
الخراز (١)عن‏ بعض أصحابنا عن أبى عبدالله (لةِ) «قال : بينا نحن جلو س وأبى 
عند وال لبنى أميه على المدينة اذجاء أبى فجلس ققال :كنت عندهذا قبيل فسألهم 
عن التقصير فقال قائل منهم : فى ثلاث وقال قائل منهم: يوم وليلة » وفال قائل منهم 
روحة فسألتى فقلت له : ان رسول اله (يَتو) لما انزل عليهجبرائيل (1!) بالتقصير 
قال له النبى (ليْ) فى كم ذاك » فقال : فى بريد ء قال : وأى شىء البريد : قال 
مابين ظل عير الى فىء وعيرء قال:ثم عبر نازماأ ثم رأى بن وأميه يعلمون أعلامأعلى 
الطريق » وأنهم ذكروا ماتكلم به أبو جعفر (1) فذرعوا مابينظل عيرالى قىء 
وعيرئم جزوه على اثنى عشر ميلا» الحديث' 

والتقريب فيه أنه دل على أن ما بين الجبلين بريد اثنا عشرميلاء واختلف 
الاصحاب (رضوانالله عليهم) فى صيد هذا الحرم » وقطع شجرة فقيل : انه لايجوز 
قطع شجرة » ولاقتل صيد ما بين الحرمين » ونسبه فى المدارك الى الاكثر قال : 
بوقطلع فىالمنتهى » وأسنده الى علمائناء مؤذنا بدعوى الأجماع علية 

وقيل بالكراهة و » به صرح المحقق فى الشرايع » و ذكر فىالمسالك ان 
هذا القول هوالمشهوربين الاصحابقال : بعد أنذكر أفىالمسألة قولين: أحد 
هما التحريم » وهو اختيار الشيخ والعلامة فى المنتهى » والثانى وهوالمشهوريين 
الا صحاب » بل كثير منهم لم يذكروا فيه نخلافاً الكراهة الى أن قال و بعض 





(١)الكافى‏ ج" ص9”اغ 
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الاصحاب قطع بتجريم قطعالشجرء وجعل الخلاف فىالصيدء قال وظاهر الاخبار 
يدل عليه؛ فانه لميردخررربجوإذؤقطع الشجروانماتعارضت الاخبارقى الصيد » الا أن 
الاصحاب نقلزا: الكراهة فىالجميع واختاروها انتهى . 

أقول : وها أنا أسوق لك ما وقفستعليه م نأخبار المسألة وأبين ما وضحلى 
منها بتوفيق الله سبحانه وهدايته 

فمنها مارواه ابن بابويه فى الصحيح عبن زرارة بن أعين/(8):عن أبى جعفر 
(لض) قال : حرم رسول الله (مَوقٌ) المدينه ما بين لابتيها صيدها وحرم ما حولها 
بريداً فى بريد أن يختلا لاما أويعضد شجرها الاعودى الناضح » قال فى الفقيه : 
وددوىئان لابتيهامااحاطتيهالحرارءوروى فى خبر آخ رأنمابينلابتيهاما بين الصوردين 
الى الثتية » والذى حرمه منشجر ما بين ظل عائثر الى فىء وعيرء وهوالذى حرم» 
وليس صيدها كصيد مكة يؤكل هذا ولايوكل.ذاك 

اأقول::روقد.تقدم أنالخلا مقصورة: الرطب-منالنبات» واحدته خلاه :أو كل 
بقلة واختلاه جزه » 

وروى الكلينى والشيخ فى الصحييح عنصفوان عن عبدالله بن مسكان عن 
الحسن الصيقل (؟) عن أبىتعبدالله (لإِ) » قال :كنت جالساً عند زياد بن عبدالته 
وعنده ربيعةاالرأى.فقال لمزياد:ماالذى حرم رسولالله (398) من المدينة؟ فقالله: 
بريد فى بريدء فال لربيعة: وكان على عهد رسولالله (2) أميال فسكت ولميجبه 
فاقبل على زياد فقال: ياأباعيدالقهماتقو لأنت؟ فقلت: حرم رسو ل الله (يَيِيْ)من المدينة 
من الصيد » مابين لابتيها » قال : ومابين لابتيها ؟ قلت : ماأحاطت به «الحرار»(؟) 
قال : وماحرم من الشجر ؟ قلت : مايين عيرالى وعير» ‏ وزاد فى الكاقى ‏ قال 
ضفوالن: قالاين مسكان: قال الحسن فسأله انسان وأناجالس ء فقال لهومابين لابتيها؟ 





(1) الفقيه يج ص مم 
(١؟)‏ الكاقى جع ص15م التهذيب ج؟ ص ١‏ 
() دوفى التهذيب «الحرتان» 





ج11 فى أن حرم المديئة مابين لابيتها ١ك‏ 


قال : مابين الصورين الى الثنيةه 

أقول : الذى فتى.الكافى حرم رسول الله (85) من المدينة مابين لابتيها» 
وليس فيه منالصيد »-واثئنا 'هؤفى رواية التهذيب نخاصة » وفىالتهذيب ولميحمن 
بدل ولميجبه ثم » 

أقول: .و الظاه رأن هذهالزيادة المنقولةفى الكافى هىالتى اشاراليهاالصدوق 
قيما قدمنا نقلهيقوله ووروى فى خبر أخ رأن مابين لابتيها»الى آخره قيل: والصورين 
كانه تثنية الصورء وهو جماعة من النخل » ولأواحدله من لفظهء ويجمععلى صيران 
وفى الخب رأنه خر الى صوربالمديتة-. 

أقول: قال فىالقاموس : «والصور: النخل الصغار » أو المجتمع » الجمع 
صيران» وقال: فى مجميع البحرين: والصور: الجماعة من النخل » ولا واحد لمن 
لفظه » والجمع علىصيران » ومنه خرج الىصور بالمدينة » وحديث بدرأن أب 
سفيّان بعث:الىرجلين م نأصحابه فاحرقا صور من صيران العريض 

وروى فىالفقيه عن ابى بصير(١)‏ عنأبى عبدالله (]إ) وقال : حدما حرم 
رسولالله (صلى الله عليهواله وسلم) منالمدينه مزذباب الىواقم والعريض والنقب 
من قبل مكة 

أقول هوذياب» بم المعجمة جبل قرب المدينة على نحومنيريدمنها» وفى 
صحيحة زرارة(؟) كانر سولاله(2) اذااتىذيا بأقصر وانما فملذلك لات اذاز جم 
كا نسفرهبريدين ثمانية فراسخ» وراقم : اسم حصن هناك منخصون اثمةئتة » وهو 
الذى أضيفت اليه الحرة »كما تقدم» وفى الكافى «فاقم» مكاآن «واقم» والظاه رأنه 
غلط وعريض كزبير وادبالمدينة به أموال لاهلهاء قال فى القاموس : ومرجع هذين 
التحديدين الى التحديد الاول والتقب بالنون : الطريق فى الجبل » ومنه ألقَاب 
المدينة اى الطرق الداغخاة اليها من بين الجبال » 

وروى فى الكافى عن معاوية بنعمار(م)عن ابىعبد الله (لا) قال: قال رسول 


)١(‏ الققيه ج؟ صلا (؟) الفقيه ج١‏ صلام؟ (") الكافى ج#صرعه 





اع الحدائقالناضرة ج--17١‏ 





لله () : مكة حرءالله » حرمها ابراهيم (صلوات الله عليه) وان المدينة حرمى 
مابين لابتيهاء حرم لايعضد شجرهاء وهومابينظلعائر الىظل وعيرءوليس صيدها 
كصيدمكة يكل هذا ولايؤكل ذلكوهوبريد» 

وروى فى التهذيب فى الصحيح عزعبدالقه بنسنان )١(‏ عنابىعبدالله ([24) 
قاليحرم منالصيد صيد المدينة مابين الحرتين 

وروى فى الفقيه فى الصحيح عن عبدالله ينستان )١(‏ عن أبى عبدالله (3) 
وقال : يحرم منصيد المدنية ماصيدبين الحرتين» 

وروى المشايخ الثلاثة ع نأبى العباس يعنى القضل بن عبدالملك البقباق() 
وقال: قلت لابىعبد الله (381): حرم رسو ل الله (5ليّ)المدنية؟قال:نعم حرم بريدافى 
بريد غضاها قال : قلت: صيدها؟ قال: لا» يكذب الناس» 

أقول: الغضا بالمعجمتين جمع غضاة وهوشجرمعروف 

وروى الصدوق فى كتاب معانى الاخبار فىالصحيح عزمعاوية بنعمار (4) 
دقال:سمعت أباعبد الله (11إ)يقول : مابين لابتبى المدنية ظل عائرالىظل وعيرحرم 
قلت : طائره كطائرمكة؟ قال:لاء ولايعضد شجرها قال : وروى- أنهيحرم منصيد 
المدتية ماصيد بين الحرتين» 

وروى الصفار فىيصائر الدرجات بسنده عنالفضيل بنيسار(م) «قال:سألته 
ال ىأن قالفقال: ازالله أدبنبيه فأحسن تأديبه فلما انتدب فوضاليه » فحرمالله الخمر 
وحرم رسولالله (يَيتوٌ) كلمسكر » فاجازالته لهذلك » وحرماللدمكة » وحرم رسول 
الله (َفِيْ) المدينة فاجازالله ذلك كله الحديث 

وعن عبد الله بن ستان (5) عن أبىعيد الله (طضة) فى حديث « قال : ان الله 

)١(‏ (؟)التهذيب جو ص1 الففقيه جاص60107 

(") الققيه ح؟ ص م7 التهذيب بج ص18 الكانى جع ص17٠ه‏ 

(*) (ه) الوسائل اليابلا١‏ منابواب المزار 

(1) الوسائل الباب ١٠‏ منايواب المزار 








ج7١‏ امك حرم المديته وذق 


أرب نبيه (53) انتدب ففوض اليه, وان الله حرم مكة وان رصول الله حومالمدنية 
فأجاز اله له » وان الله حرم الخمرء وان رسول الله (93) حر مكل مسكرء فاجاز 
الله له > . 

أقول : هذا ماوقفت عليه من أخبار المسألة وكلها متفقة الدلالة فى تحريم 
قطع الشجر. واتما اختلفت فى الصيدكما تقدمت الاشارةاليه فى كلام شيخناالشهيد 
الثانى » وأكثر الاخبار دال على التحريم خصوصاً فى بعض »ء و عموماً فى آخر » 
و الذى يدل على عدم التحريم ؛ منها رواية معاوية بن عمار المنقولة من الكافى » 
ونحوها رواية أبىالعياس» وكذا صحيحة معاوية بن عمار المنقولة من كتاب معانى 
الاخبار . 

والشيخ رضوان الله عليه بعدنقله الروايتين الاولبين فى التهذيب أجابعنهماء 
فقال:ماتضمن هذان الخبران من أتصيد المدنيةلايحرم » المراديه مابين البريد الى 
البريد » وهو ظل عائرالى ظل وعيرء ويحرم مابين الحرتين» وبهذا تميزصيدهذا 
الحرم من حرم مكة ء لان صيد مكة محرم فى جميع الحرم؛ وليس كذلك فى حرم 
المدينة » لآن الذى يحرم منها هو الصيد المخصوص انتهى ‏ ثم استدل علىذلك 
برواية عبد الله ين ستان المذكورة » نقلا من التهديب , و رواية الحسن الصيققل 
المتقدمة أيضا ‏ 

أقول: وبذلك صرح من تأخرعنهكالعلامة فى المنتهى وغيره» ومنهم السيد 
الستد فى المداركء وزاد الطعن فى الخبرين المذ كورين بصضعف السندء واعترضه 
المحدث الكاشانى فى الواقى » فقال بعد نقل كلامه المذكور : مالفظه أقول : 
ظاهر خبر ابنعمار ان التحديدين واحدء ولادلالةفيه على عدم تحردم الصيدء ولاعلى 
تحريمه؛ وانمايدل على عدم تحريم أكله, وخبر البقياق أيضا يحتمل معنيين»أحدهما 
أن لابكو نكلاما برأسه » ويكون يكذب النا سكلاما آخرعلى حدة من الكذب » 
و الثانى أن يكو نكلاما واحداً من التكذيب على سبيل التقية » فان العامة روت 
فى التحريم رواية» ثم الخبران الاتيان انما يدلان علىماذكره؛ لو كاناكما رواهماء 
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انشاءالله . نعم مايدل على ماذكره روايته » انتهى. 

أقول : لايخفى أن ظاهر صحيحة زرارة وكذا ظاهر رواية الحسن الصيقل 
هوتغاير التحديدين » وان الحد الذى يحرم فيه الصيد هو بين لابتيها ء والذىيحرم 
فيه الشجرهو مابين الجباين » وهو مسافة البريد » وحينئذ فلعل مافى رواية معاوية 
المذكورة وكذا صحيحة المنقولة فى كتاب معانى الاخبار من الدلالة على اتحاد 
الحدنن خرج مخرج التجوز » حيث أنه القدر المتفق عليه ء» والامسافة مااشتملت 
عليه الحرتان أقل من المسافة التى بين الجيلين كمالايخفى ‏ 

و أما قوله « ولادلالة فيه على عدم تحريم الصيد ولاعلى تحريمه » ففيه أن 
.الظاهرمن عدم التحريم أكله عدم تحريم صيده »كما ان الظاهر من تحريم الصيد 
هو تحريم الاكل اذاكان مما بو كل »كمالايخفى على من لاحظ الاخبار المتقدمة 
فى الصيد فى باب محرمات الأحرام » و اتفاق كلمة الاصحاب على ذلك » وهذا 
المعنى ظاهرمن صحيحة معاوية المروية فى كتاب المعانى ». فأن قوله « قلت طائره ٠‏ 
كطائرمكة » يعنى فى تحريم صيده » ومايترتب عليه من تحريم أكله » وقال : لا» . 

وبالجملة فالروايتان ظاهرتان فى عدم تحريم الصيد , وحمل الشيخ فىهذا 
المقام جيد كما عرفت » و أما خبرالبقياق فالظاهران اجمال متنه يمنع من الاعتماد 
عليه استدلالا » أو ايرادا و نقضاًء فطرحه من البين قريب » وأما قوله ثم الخيران 
الاتيان الى آخره اشارة الى صحيحة عبدالله بن سنان » ورواية الحسن الصيقلء» ففيه 
أن ماذكره بالنسبة الى رواية الفضيل الصيقل مسلم » لماعرفت من الاختلاف فى 

وايتين» لكن الطعن به اننا يتم لولم يعتمد علىروايات التهديب» ولي س كذ لك 
ينذ فالاعتراض به لامحصل له ء و أما بالنسبة الى صحيحة عبد الله بن ستان قانه 

لايخفى أن مارواه فى الفقيه لاينافى رواية التهذيبكما توهمه؛ بلمرجع الروايتين 
الى معنى واحد كمالايخقى . 





ج-/11 استحباب الصلاة فىمسجد الرسول#2 هك 


وبالجملة فماذهب اليهالشيخ منالتحريم فى كلمن الصيد والشجرهوالظاهر 

من الاخبارء والله العالم . 
الفصل السادس عشر: 

قد اتفقت الاخبار وكلمة الاصحاب على أنه يستحب ازائر المدينة بعد 
الدخول اكثار الصلاة فى مسجد الرسول ( يفو ) و لاسيما فى الروضة» وهى 
مابين القبر والمنبر الى طرف الظلال » وأن يأتى المنبر ويمسح ممايليه وأن يأنى 
المساجد الشريفة بالمدينة » كمسجد قبا » ومسجد المتح» ومسجد الاحزاب 
ومسجدالفضيح» وهوالذى ردثفيه الشمس لامير المؤمنين (/لإ) ومشر بةأما بر اهيم 
(481) وقبور الشهداه بأحدولاسيما قبرحمزة (رضى الله عته) . 

روى ثقة الاسلام فى الكافى فى الصحيحيح عن معاويةبنعمار(١)‏ ف قال: 
قال أبوعبدالله (عليه السلام): اذا فرغت من الدعاء عتدقبر النبى ماله فأت المتبر 
وامسحه بيدك وخخف برمانتيه» وهما السفلاوان» وامسح عينيك ووجهكبهءفانهيقال: 
اندشفاء العين» وقم عنده فاحمدالله وائنعليهءواسأل حاجتك؛ فان رسولال (53) 
قال : ما بي نمنبرى و بيتى روضةمنرياض الجنة» ومنبرى على ترعة منتر عالجنة 
والترعة هى الياب الصغير- ثم تأقى مقام التبى (صلى الله عليه و آلهوسلم) فتصلىفيه 
ما بدالك» فادّادخلت المسجد فصل على النبى (صلىاللهعليهو آلهوسلم)واذااخرجت 
فاصنعمثل ذلك» واكثر من الصلاة فىمسجد الرسول(صَلىالق#عليهو آلهوسلم) ورواه 
فى الفقيه مقطوعا مرسلا بدونقوله وأكثر الى آخره» وقال مابينمنبرىوقبرقزوضة: 
وزاد بعد ترع الجنة وقوائم منيرى ربت فىالجنة». 

قال فى الوافى : الترعة بضم المثناة الفوقإنبة ثم المهملتين فى الاصل : هى 
الروضة على المكان المرتفع نخاصة » فاذا. كان فى المطمثنين فهى روضة , قال 
القتيبى فى معنئى البحديث ان الصلاة والذكر فىهذا الموضع يؤديان الى الجنة » 
فكانهقطعة منهاء وقيل الترعةالدرجة: وقيل الباب كما فىهذا الحديث و كان الوجه 


(1) الكافي جع ءاوح الفقيهوج؟ ص٠8‏ 
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فيه ان بالعبادةهناك يتيسردخول الجنة, كما ان يالباب يتمكن من الدخخولءولاتنافى 
بين مافى الكافى والفقيه لانه(صلى الله عليه و آله وسلم) دفن فى بيته.وربت أىنمت 
وارتفعت انتهى . 

أقول: قال بعض شرا حالحديث: وقوله صلىالله عليه وآلهوسلمء مابين قبرى 
ومنترى روضة منرياض الجنة لا نفاطمة كإإئلك) بين قبره ومنبر هق وقبرهائإلنللاروضة 
من رياض الجنة » و يحتمل أن يكون ذلك على الحقيقة فى المتبر و الروضة يأن 
يكو ن حقيقتهاكذلكء وان لم يظهر فى الصورة بذلك فى الدنياء لان الحقايق تظهر 
بالصور المختلفة انتهى. 

وعنأبى بكر الحضرمى(١)‏ عن أبى عبد الله يللا وقال: قال رسو ل الله(جيؤ): 
مابيق بيتى و قبرى ومنبرى روضة من رياض الجنةء و منبرى على ترعة من تررع 
الجنة»وقوائم منبرىربت فى الجنةءقال :قلت هى روضة اليوم؛ قال : تعم لو كشف 
الغطاء لرأيتم.. 

اقول: وفى هذ! الخبرمايدل علىماذكرذذلكالبعض المتقدم » وعن مرازم(؟) 
«قال : سألت اباعبدالله (85ةِ) عمايقول النامن فى الروضة ؟ «قال: قال رسول الله 
(صلى الله عليه و آله وسلم): فىمابين بيتى ومنبرى روضة منرياض الجنة. ومتيرى 
على ترعة من ترع الجنة ء فقلت له : جعللت قداك فما حد الروضة ؟ فقال : بعد 
اربع اساطين من المتبرالى الظلال : فقلت : جعلت فداك من الصحن فيها شىء؟ 
قال : لا» : 

وعن عبدالله بن مسكان (م) فىالصحيح عن ابى عبد الله (عليهالسلام) «قال: 
حدالروضة فىمسجد الرسول الىطرف الظلال» وحد المسجد الى الاسطو'نتين 
عن يمين المنبرالى الطريق ممايلى سوقالليل» وعن عيد الاعلى مولى آل سام(#) 
«قال : قلت لأبى عبد الله (عليهالسلام) :كم كان مسجد رسو ل الله '(يَترلِف) ؟ قال: كان 


(١)(؟)‏ الكافى 5 صرع همه 
() (8) الكافى ج#صصرووه 








ح-17١1‏ فضل الصلاة فى مسجل النبى ع3 -/ااغ- 
اح سر 
. قالفى المغرب: الذرا عالمكسرست قبضاتء وهوذراعالعامة وانماوصفت 

بذلك ؟ لانها تقصت عن ذراع الملك بقيضة: وهوبعض الاكاسرة . وكانت ذراعه 
صيع قيضات انتهى . 

وعن محمد بن مسلم )١(‏ فى الصحيح وقال : سألته عن حد مسجد رسولالله 
(2122) ؟ فقال : الاسطوانة التى عند رأس القبر الى الاسطوائتين منوراء المنبر 
عن يمين القبلة » وكان من وراء المنبرطريق تمرفيه الشاة ويمر الرجل منحرفاً و 
كان ساحة المسجد من اليلاط الى الصحن» 

قال فى الوافى: البلاط بالفتحموضع بالمدينة بين المسجد والسوقء مبلط 
اى مفروش بالحجارة التى تسمى بالبلاط » سمى المكان به اتساعاء وعنمعاويةين 
وهب (؟) فى الصحيح وقال : قلت لابىعبدالله (عليه السلام) : هل قال رسول الله 
(37قِيْ) » مابيين بيتى ومتبرى روضة من رياض الجنة ؟ فقال: نعم » وقال : بيتعلى 
وفاطمة (لَِيَلمْ) مابين البيت الذى فيه النبى (بَلِعُ) الى الباب الذى يحاذى الزقاق 
الى البقيع؛ قال : فلودخلت من ذلك الباب والحائط مكانه اصاب متكبكالايسرء 
ثم سمى سائرالييوت » وقال : قال رسول الله ( يَِقْ ) : الصلاة فى مسجدى تعدل 
ألف صلاة فى غيره الا المسجد الحرام فهو أفضل » . 

وعن جميل بن دراج () « قال سمعت أباعبدالله (1[) يقول: قال رسول 
الله (22ليْ) : مابين منبرى وبيوتى روضة من رياض الجنة » ومنبرى على ترعة من 
ترع الجنةء وصلاة فىمسجدى تعدل الفصلاة فيماسواه منالمساجد الا المسجد 
الحرام » قال جميل : قلت له : بيوت النبى (37) وبيت على (1) منها؟ قال : 
نعم وأفضل 6. 

وبهذا المضمون بالنسبة الى فضل الصلوة فى مسجده (يَْعُ) أخبار عديدة 


)١( )١(‏ الكافىع؛ صلءاهه ددهوه 
(م) الكاقى ج2 ص اوه 











4 الحدائق الناضرة ج-7١‏ 


فيها الصحيح وغيره » وعن أبى الصامت )١(‏ « قال : قال أبوعيدالله (ة) : صلاة 
فى مسجد النبى (92فِيٌّ) تعدل بعشرةآلاف صلاة » . 

وعن هارون بن خخارجة (؟9) قال : الصلاة فى مشجد الرسول (572) تعدل 
عشرةآلاف صلاة » . 

وعن يونس بن يعقوب () فى الموثق « قال : قلت لابىعبدالله ( إلا ) 
الصلاة فى بيت فاطمة (84) مثل الصلاة فى الروضة ؟ قال : وأفضل » . 

وعن معاوية بن عمار (4) فى الصحيح قال: قال أبوعيدالله (إللا) : لاتدع 
اتيان المشاهد كلها مسجد قباء قانه المسجد الذى أسس على التقوى من أول يوم » 
ومشربة أمابراهيم ( إلا ) ومسجد الفضيخ وقبور الشهداء ومسجد الاحزاب وهو 
مسجد الفتحء قال: وبلغنا أن النبى (يَتَفِعُ) كات اذا أتى قبور الشهداء قال : السلام 
عليكم بما صبرتم فنعم عقبى الدار » و ليكن فيما تقول عند مسجد الفتح ياصريخ 
المكروبين ؛ يامجيب دعوة المضطرين » اكشف همى وغمى و كرب ىكماكشفت 
عن نبيك غمه وهمه وكربه » وكفيته هول عدوه فى هذا المكان » . 

. وهمه وكربه » وكفيته هول عدوه فى هذا المكان » ورواه فى الفقيه مرسلا 
مقطوعاً على اختلاف فى ألفاظه . ش 

قال فى الوافى : المشربة بفتح الراء وضمها الغرفة والصفة » يقال : هو فى 
مشربته ؛ أى فئ غرفته » وعدها ‏ فى كتاب مغائم ‏ المطابة : فى معالم طابة ‏ : 
للفيروز آ:نأدىصاحب القاموس ‏ فى المساجدء قال: ومنها مسجد أمابراهيم (إلئلا) 
الذى يقال له مشربة أمابراهيم (][1) » وهو مسجد بقبا شمالى مسجد بنىقريضة » 
قريب من الحقة الشرقية فىموضع يعرف بالدشتء قال: وليس عليه بناء ولاجدارء 
وانما هو عريصة صغيرة بين نخيل طولها نحو عشرة أذر ع؛ وعرضهاأقل منه» بنحو 





)١( )١(‏ الكافى ج؛ صاده 
() الكافى جح" ص اهن وفيه عن جميل بن دداج 
(2) الكافى جع ص١‏ 7م الفقيه ج7٠‏ ص20 م 
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ذراع وقد حوط عليها برصم لطيف من الحجارة السود . 

قال: ومنها ٠سجدالفضيخ‏ بفتح الفتاء و كسرالضاد المعجمة بعدها مثناةتحتية 
ونحاعء معجمة . 

قال : وهذا المسجد يعرف بمسجد الشمس اليوم » وهو شرقى مسجد قبا 
على شفير الوادى مرصوم بحجارة سود » وهومسجد صغير. 

أقول : ويأتى وجه تسميته بمسجد الشمس عن قريب » قال : و منها مسجد 
الفتح » وهو مسجد على قطعة من جبل سلع من جهة الغرب» وغربية وادى بطحان 
انتهى . 

وعن عقبة بن خخالد )١(‏ هقال: سألت أباعبدالله (إلئِ) انا نأتى المساجدالتى 
حول المدينة فبأيها أبدء ؟ قال : ابدء بقباء فصل فيه وأكثر » فانه أول مسجد صلى 
فيه رسول الله (َيعُ) فى هذه العرصة ثم اثت مشربة أمابراهيم ( لإا ) فصل فيها 
وهى مسكن رسول الله ( لع ) ومصلاه » ثم تأتى مسجد الفضيخ فتصلى فيه فقد 
صلى قيهنبيكفاذا قضيت هذا الجانب أتيت جانب احد فبدأت بالمسجد الذىدون 
الحرة فصليت فيه » ثممررت بقبر حمزة بن عبدالمطلب فسلمت عليه » ثم مررت 
بقيور الشهداء فقمت عندهم فقلت : السلام عليكم ياأهل الديار أثتم لنا فرط وانا 
بكم لاحقونء : ثم تأتىالمسجد الذى فىالبكان الواشع الى جنب الجبل عؤيمينك 
حين تدخ لأحدا فتصلى فيه فعنده خرج التبى (وؤلك) ال ىأحدحين لقىالمشر كين 
ا و ا 
قبور الشهداء ماكتب الله لك » ثم امض على وجهك حتى تأتى مسجد, الاحزاب 
فتصلى فيه » وتدعوا الله قيه » فان رسولالله (95) دعى فيه يوم الاحزْابْء فقال: 
ياصريخ المكروبين ويامجيب دعوة المضطرين ويامفيث الملهوفين اكشف همى 
وكربى وغمى ترى حالى وحال أصحابى » . 
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وروى فى الفقيه مرسلا )١(‏ قال قالرسولالله (يَنظلمٌ) من أتى مسجدى ومسجد 
قبا قصلى فيه ركعتين رجع بعمرة وكان (14) يأتيه فيصلى فيه بأذان واقامة . 

وروى فى الكافى فى الصحيح عن الحلبى () « قال: قال أبوعبد الله (185) 
هل أتيتم مسجد قباء أو مسجد الفضيخ أو مشربة أم ابراهيم ؟ قلت : نعم » قال : 
أما انه لم يبق من آثار رسول الله (992) شيىء الا وقد غيكّرغيرهذا» . 

وعنليث المرادى(*) وقال : سألت أباعبد الله ركقة) عَنَ مسجد الفضيخ لم 
سمى مسجد الفضيخ ؟ قال : لنخل يسمى الفضيخ فلذلك سمى مسجد الفضيخ » 
وعن عمار بن موسى (4) قال دخلت أنا وأبوعبدالله (عليه السلام) مسجد الفضيخ 
فمَال : ياعمار ترى هذه الوهدة ؟ قلت : نعم » قال :كانت امرأة جعفرالتى خلف 
عليها أمير المؤمنين (عليه.السلام) قاعدة فى هذا الموضع ء ومعها ابناها من جعفر» 
فقَال لها ابناها : مايبكيك ياأمه ؟ قالت : بكيت لامي رالمؤمنين (عليه السلام) فالا 
لها : تبكين لامير المؤمنين ولاتبكين لابيناء ! قالت: ليس هذا هكذا ولكن ذكرت 
حديثاً حدثئنى به أمير المؤمنين (عليه السلام) فى هذا الموضع ء فأبكانى » قالا : 
وماهو؟ قالت : كنت أناوأميرالمؤمنين (عليه السلام) فى هذا المسجد ء ققال لى : 
ترين هذه الوهدة ؟ قلت : نعم قال كنت: أتاور سو لالله(جي) قاعدين فيهاء اذنوضع 
رأسه قى حجرى ثم خفق حتى غط'وحضرت صلاة العصر فكرهت أن أحرك رأسه 
عنفخذى » فأكون قدآذيت رسولالله (2) » حتى ذهب الوقت وفاتت » فانتبه 
رسو لالله (صلى اللهعليهو آلهوسلم)فقال يا على صليت ؟ قلت : لاءقال : ولم ذلك ؟ 
قلت: كرهت أنأوذيك قال : فقام واستقيل القبلقومديديهكلتيهما » وقال : اللهمرد 
الشمس الىوقتها حتى يصلىعلى » فرجعت الشمس الى وقت الصلاة حتى صليت 

١ الفعيه ج١ صمغ‎ )١( 


(؟) الكاقىج: ص ؤاه 
(2()0) الكانى جع ص11ه 








١‏ فى آداب زيارة النبى والائمة وَكله فق 


العصر ثم انقضت انقضاض الكواكب» 
المطلب الثانى فى المزار 

أقول :وقد قدمنا فى المطلب الاول جملة من الاخبارالدالة علىفضل زيارة 
النبى (صلى اللهعليهو آلهوسلم) وزيارة الاثمة(828) ولاسيما بعدالحج احياء وأمواتا 
وينبغى أن يعلم أن للزيارة آداباً وقدذكر شيخنا الشهيد فىالدروس جملة من ذلك 
لابأس بنقلها فىالمقام » قال (نورالتهتعالى مرقده) وللزيارة آداب , احدها الغسل 
قبل دول المشهد » والكون على طهارة فلوأحدث أعاد الغسل 

قال المفيد رحمهالله : واتيانه بخضوع وخشوع فىثياب طاهرة جدد نظيفة 
وثانيها الوقو على بابه» والاستيذانوالدعاء بالمآثور» فان وجد حشوعاً وخضوعاً 
دحل » والا فالافضل لهتحرى زمان الرقة » لان الغرض الاهم حضور القلب لتلقى 
الرحمة النازلة من الرب»ء قاذا دخل قدم رجله اليمنى » واذا خرج قدم اليسرى ء 
وثالثها-الوقو على الضريح ملاصقا له أوغير ملاصق » وتوهم أنالبعد أدبوهم ' 
فقدنص على الاتكاء على الضريح وتقبيله . 

ورابعها_استقبالوجهالمزورواستد بار القبلة حال الزيارة » ثميضع عليه خده 
الايمن عندالفراغ من الزيارة » ويدعومتضرعأثم يضع خده الايسر ويدعو سائلامن 
الله تعالى بحقه وبحق صاحب القب ر أن يجعله من أهل شفاعته » ويبالغ فى الدعاء 
والالحاح ثم ينصرف الى مايلى الرأس ثم 'يستقبل القبلة ويدعو 

وخامسها الزيارة بالمأثور ويكفى السلام والحضور 

وسادسها - صلاة ركعتى الزيارة عندالفراغ» فانكان زائراً للتبى (88) 
ففى الروضة » وان كانلاحد الائمة (81)فعند رأسهء ولوصلاهما بمسجدالمكان 
جاز » ورويت رخصة فى صلاتهما الى القبر » ولواستدبر القبر وصلى جاز » و ان 
كان غير مستحسن » الامع اليعد 1 

اقول ماذكره (قدسسره) من الصلاة عندال رأس هوالوارد في أكثر الاخبار 





نف الحدائق الناضرة ج-197 





المعتمدة وهوالمشهوربين الاصحابء بلالظاهر أنه لاخلاف فيه؛ وأماالصلاةخلف 
القيرفقيل بالتحريم» والمشهررالكراهة » وأماالتقدم على القبرفالمشهور الجوازعلى 
الكراهة»وقيل:بالتحريم وهوالاصحءوقدتقدم تحقيقالمسألةفى كتاب الصلاة ثمقال 
(قدسسره):وسايعها_الدعاء بعدال ركعتين بما نقل » والافيماسنح له فى أمور دينه 
ودنياه وليعم الدعاء فانه أقرب الى الاجابة 
وثامنها- تلاوة شىء من القرآن عندالضريح واهداءه الى المزوروالمنتفع 
بذلك الزائر وفيه تعظيم للمزور 
وتاسعها- احضار القلب فى جميع أحواله ما استطاع » والتوبة منالذنب » 
والاستغفاروالاقلاع 
و عاشرها ‏ الصدقة على السدنة و الحفظة للمشهد و هم القوام واكرامهم 
واعظامهم » فان فيه اكرام صاحبالمشهد (عليهالصلاة والسلام) وينبغى لهؤلاء أن 
يكونوا من أهل الخير والصلاح » والدين والمروة » والصبر والاحتمال » وكظم 
الغيظ خالين من الغلظة علىالزائرين » قاضين لحوائج المحتاجين » مرشدى ضالى 
الغرباء الواردين , و ليتفقد احوالهم » الناظر قيه » فان وجد من أحدمنهم تقصيراً 
نبهه عليه » فان أصر زجره » فان كان من المحرم جازردعه بالضرب اذا لم يجدفيه 
التعفيق من باب النهى عنالمنكر 
وحاديعشر ها انه اذا اتنصرف من الزيارة الى منزلة استحب له العوداليها 
مادام ا فاذا حان الخروج ودع ودعاً بالمأثور » وسأل الله تعالى العوداليه 
وثانىعشر ها_أنيكون الزائر بعدالزيارة خيراً.منه قبلها فانها تحط الا وزار 
ادتاصادق القبول . 
وثالث عشرها_تعجيل الخرو ج عند قضباء الوطرمنالزيارة » لتعظم الحرمة» 
وبشتد الشوق » وروى أنالخارج يمشى القهقرى حتى يتوارى 
ودابع عشرهاالصدقةعلى المحاوبج بتلك البقعة ؛ فانالصدقة مضاعفةهنالك 
وخصوصا على الذريه الطاهرة كما تقدم بالمدينة انتهى 





الفصل السابعالعشر 

فىذكر سيدنا رسولالله (صلى الله عليهو آلهوسلم) وهو أبوالقاسم محمدبن 
عبد الله بن عبدالمطلب بنهاشم بن عبد مناف بنقصى بن كلاب بن مرة بن كعب 
بن لوى بنغالب فهر بنمالك بنالنضروهو قريش بن كنانة بن خزيمة بنمدركة بن 
مضر بن نزارين معد بن عدنان 

وروى أنه صلىالله عليه وآله وسلم قال اذا يلغ نسبى الى عدنان فأمسكوا 
و كا نمو لدهبمكة فى شعب أبى طالب يوم الجمعةبعدطلو عالفجرسابع عشرشهرر بيع 
الاول عامالقيل » وهذا هوالمشهور بين أصحابنا (رضوانالله عليهم) وقيل : لاثنى 
عشر مضت من الشهر» وقيل اليوم العاشر منه » وقيل الثانى 

وقال شيخنا الطبرسى فى كتاب اعلام الورى : وفى رواية العامة أن مولده 
(صلىاللدعليهو آله وسلم) يوم الاثتين » ثم اختلفوا قمن قائل يقول : لعشرليالخلون 
منه » الى آخر كلامه » و بعث(صلى اللدعليهو آلهوسلم)» فىاليوم السابع والعشرين 
من رجب »ء ولهأربعون سنة » و قبض بالمدينة يوم الاثنين لليلتين بقيتا من صفرسنة 
عشر من الهجرة » وهو ابن ثلاث وستين سنة » وثقل فى الدروس قولا بأنه قبض 
لاثنتىعشرة مضت من شهر' ربيع الاول من السنة المذكورة » واختاره الشيخ محمد 
بن يعقوب الكلينى فى الكافى » وقيل : الثامن منه عشر منالشهر » وقيل : الثانى 
منهء وسنه ثلاث وستون سنةء وأمه آمنةبنت وهب بن عبدمناف بنزهرة بن كلاببن 
مرةبن كعب بن لوى بنغالب » وتزوج خديجةبنت خويلد (رضىاللدعنها) وهوابن 
خمس وعشرين سنة» وتوفى عمهأيوطالب(]!() وعمره ستة وأربعون سنة وثمانية 
أشهرو أربعة وعشرونيوماً » وتوفيت نخحديجة رضى الله عنهابعده يثلاثة أيام فسمى 
ذلك العام عام الحزن »و أقام بعد المبعث بمكة ثلاث عشرة سنة» ثم هاجر الى 
المدينة بعدان استتر فىالغار ثلاثة أيام د ودحل المدينة يومالاثنين الحادى عشرمن 
شهر ربيعالاولوبقى يهاعشرسنين » وذكرجمع من أصحابنا منهم الشيخ فى التهذيب 
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والعلامة فىالمنتهى انه قبض (صلى اللهعليهو آله وسلم مسموما) 

وأما صفة زيارته (95غ) فهوما رواه الكلينى والشيخ ف ىالصحيح عن معاوية 
ابن عمار )١(‏ عن أبىعبدالله (]2ل) قال: اذا دخلت المدينة قاغتسل قبل أنتد لها 
أوحين تدحلها » ثم تأتى قبرالتبى (252) فتسلم على رسو لالله (صلىالله عليه واله) 
ثم تقوم عند الاسطوانة المتقدمة من جانب القبرالايمن عند رأس القبرعتدزاويةالقبر 
وأنت مستقيل القبلة ومنكبك الايسرالى جانب القيرومنكبك الايمن ممايلى المنيره 
فانه موضع رأس رسول الله (صلى الله عليه وآله) وتقول : أشهد أن لا اله الا الله 
وحده لاشريك له واشهدأن محمداً عبده ورسوله» وأشهد أنك رسولالله» واشهد 
انك محمدين عيدالله» واشهد|نكقدبلغت رسالات ربك؛ وتصحتلامتك وجاهدت 
فى سبيل الله » وعبدت الله ممخلصاً حتى أتاك اليقين » بالحكمة والموعظة الحسنة. 
وأديت الذى عليك من الحقء وأنك قد رؤفت بالمؤمنين وغلظت على الكافرين» 
فبلغ الله بك فضل شرف محل المكرمين » الحمدلله الذى استنقذنا بك من الشرك 
والضلالة » اللهم فاجعل صلواتك وصلوات ملائكتك المقربين وعبادك الصالحين 
وأنبيائك المرسلين وأجل السماوات والارضين ومن سبح لك يارب العالمين من 
الاولين والاخرين على محمد عبدك و رسولك وتبيك وأميتك ونجييك و حبيبيك 
وصفيك وخاصتك وصفوتك وخيرتك من تعلقك » أللهم أعطه الدرجة و الوسيلة 
من الجنة ء وابعثه مقاماً محموداً يغبطه الاولون والاخرون » اللهم انك قلت : ولو 
أنهم اذ ظلموا أنفسهم جاؤك فاستغفروا الله واستغفرلهم الرسول لوجدوا الله تواباً 
رحيما » وانى أتيت نبيك تائبا مستغفراً من ذتويى وانى أتوجه بك الى الله ربى و 
ربك ليغفر ذنوبى» » وانكانت لك حاجة فاجعل قبر النبى ( صلى الله عليه واله 
وسلم) خلف كتفيك واستقيل القبلة وارفع يديك واسألحاجتك فانهااحرىانتقضى 
ان شاء المع ورواه الصدوق مرسلا مقطوعا . 





(١)الكاقى‏ جع ص . وح النقيه ج لصم 
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ودوى فى الكافى عن أحمد بن محمد بن ابى نصر البز نطى )١(‏ دقال : قلت 
لابى الحسن (إ) :كيف نسلم على رسول الله (صلى الله عليه وآله وسلم) عند 
قبره ؟ فقال : قل السلام عليك يارسول الله » السلام عليك يا حبيب الله » السلام 
عليك ياصفوة اللهء السلام عليك ياأمينالله» أشهد أنك قد نصحت لامتك وجاهدت 
فى سبيل ربك وعيدته حتى أتاك اليقين » فجزاك الله نا رسول الله أفضل ما جزى 
عط عن أمته » اللهم صل على محمد وآل محمد أقضل ماصليت على ايراهيم وآل 
ابراهيم انك حميد مجيدع 

وعن محمد بن مسعود( !)قال : رأيت أباعبدالله (لإللإ) انتهى الى قبر النبى 
(صلى الله عليه و آلهوسلم) فوضع يده عليه» وقال: أسألالله الذى اجتباك واختارك 
وهداك وهدى بك أن يصلى عليك » ثم قال : ان الله وملائكته يصلون على النبى 
ياايها الذين آمنوا صلوا عليه وسلموا تسليماع . 

وعن على بن حسانعن بعض أصحابنا (م) قال : حضرت ابا الحسن الاول 
(لإلكلإ) وهارون الخليفة وعيسى بن جعفر وجعفرين يحيى بالمدينة قدجاءوا الى قبر 
النبى ( صلى الله عليه وآله وسلم ) فال : هارون لابى الحسن تقدم قابى » قتقدم 
هارون فسلمء وقام ناحية» وقال عيسى بن جعف رلابى الحسن (1ة): تقدم فأبى فتقدم 
عيسى فسلم ووقف مع هارون » فقال جعفر لابىالحسن (إلْا): تقدم فأبى » فتقدم 
جعفرفسلم » ووقف مع هارونء قتقدم أبوالحسن (/!1) فقال: السلام عليك ياأبتاه 
اسأل الله الذى اصطفاك واجتباك وهداك وهدى بك أن يصلى عليك » فقالهارون 
لعيسى :معت ماقال . قال:نعم قال هارون اشهداته أبوه حقا» 

وعن على بن جعفر(م) عن اخيه ابى الحسن موسى (عليه السلام) عن أبيه 

عن جده (يَلت) وقال :كان أبى على بن الحسين (صلوات الله عليه) يقف علىقبر 

)١(‏ الكافى ج ع ص اده 
(؟) (م) الكافى جئ صن 0ه هاه 
(ع) الكافى جع صادهه 
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انبى (صلى الله عليه وآله وسلم) فيسلم عليه » ويشهد له بالبلاخ ويدعو يماحضره . 
م يسند ظهرهالىالمروةالخضراء الدقيقةالعرض ممايلى القبر» ويلتزقبالقبر»ويسند 
ظهرهالى القبرويستقبل القبلة ويقول : اللهم اليكالجأ تظهرىوالى قبرمحمد عبدك 
ورسولك|سندت ظهرى » والقبلة التى رضيت لمحمد (صلى الله عليه وآله وسلم ؛ 
استقبلت اللهم انى أصبحت لا أملك لنقسى خير ما ارجو » ولا أدفع عنها شر 
ما أحذرعليها و أصبحت الامور بيدك فلافقي رأفققرمنى» انى لماانز لت الى من خير فقير» 
اللهمار ددنىمتك بخيرء فانه لاراد لفضلكء اللهم انى أعوذ بك من انتبدل اسمى 
أو تغير جسمى أو تزيل نعمتك عنى » أللهم كرمنى بالتقوى » وحملتى بالنعم.. 
واعمرنى بالعافية » وارزقنى شكر العافية» 

واما وداعه ( صلى الله عليه و آله وسلم ) بعد ارادة الخروج عن المدينة » 

فهومارواه فى الكافى فى الصحيح اوالحسن عن معاوية بنعمار(١)‏ قال : 
قال أبوعبدالله (عليه السلام): اذا أردت ان تخرح من المدينة فاغتسل سم ائت قبر 
النبى (صلى الله عليه واله وسلم) بعد ماتفر غ من حوائجك فودعه واصنع مثل ما 
صنعت عند دولك » وقل أللهم لاتجعله آخر العهد من زيارة قبرنبيك (صلى الله 
عليه واله وسلم) قان توفيتنى قبل ذلك فانى أشهد فى مماتى علىماشهدت عليه فى 
حياتى أن لااله الاانت وأن محمداً عبدك ورسولك» 

وعن يونس بن يعقوب (؟) قال : سألت أياعبدالله (عليه السلام) عن وداع 
قبر النبى (12إع) ققال: تقول: صلى الله عليك والسلام عليك ولاجعله الله آخر تسليمى 
عليك » وفىالفقيه أورد ماتضمنه الخبران مرسلا مقطوعاً من دون ذكر الغسل . 


الفقصل الثامن عشر 
فى ذكرسيدتنا وسيدة نساء العالمين فاطمة الزهراء (صلوات الله عليها)قال 


)١(‏ الكافى جغ ص17هم 
(؟) الكاقى جع ص5خ التفيه جاص”ع ؟ 








شيخنا الطبرسى قى كتاب اعلام الورى : الاظهر فى روايات أصحابنا أنها ولدت” 
سنة خمس هن المبعث بمكة فى العشرين من جمادى الاخرة » وأن النبى ( 2832 ) 
قبض ولها ثمانية عشرسنة وسبعة أشهر. 

قال : وروى عن جابربن يزيد قال : سئل الباقر ( ل ) كم عاشت فاطمة 
(]إكة]) بعد رسول الله (قوْ) ؟ قال : أربعة أشهرء ولها ثلاث وعشرون سنةء وهذا 
قريب مما روته العامة أنها ولدت سنة احدى وأربعين من مولد رسول الله (92إ) 
فيكون بعد البععث بسنة انتهى . 

وقال الكنعمى فى المصباح بعد ذكر جمادى الاخرى وفى عشرينه سنة اثنتين 
من البعث كان مو لد فاطمة ( لإلفقا ) و قيل سنة خمس من البعث » و قى ثالئهاكان 
وفاتها (صلوات الله عليها) 

وفى معرفة قبرها (4ّلان) على الخصوص اشكال ء قال شيختا الصدوق(عطر 
الله مرقده ) فى الفقيه اختلفت الروايات فى موضع قبر قاطمة سيدة تساء العالمين 
( عليها السلام ) قمنهم من روى أنها دفنت فى البقيع » ومنهم من روى أنها دفنت 
بين القبروالمتبر » وأن النبى )١(‏ (يَيلِعُ) انما قال : « مابين قبرى و متبرى روضة 
من رياض الجنة» » لان قبرها بين القبروالمنير» ومنهم منروى أنها دفنت فىبيتهاء 
فلما زادت بنو أمية فى المسجد صارت فى المسجد » وهذا هو الصحيح عتدى 
انتهى . 

وقالالشيخ (قدس سره) فى التهذيب بعد أننقل عنالشيخ المفيد (رحمهالله) 
الامريزيارتها فى الروضةء لانها مقبورة هناك : ماصورته وقد اختلفت أصحايتافى 
موضع قبرها فقال: بعضهم أنها دفتت فى البقيع» وقالبعضهم: أنها دفتت بالروضة» 
وقال بعضهم : أنها دقنت فى بيتها قلما زادت بنوأمية فى المسجد صارت من جملة 
المسجدء وهاتانالروايتانكالمتقاربتين والافضلعتها أنيزور الانسان ف ىالموضعين 
جميعاً » فانه لايضره ذلك , ويحوزبه أجراً عظيماً » فأما من قال أنها دفنت بالبقيع 


)١(‏ التهذيب جع ص7 
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قبعيد من الصواب انتهى . 

أقول : وروى الشيخ فى التهذيب عن محمد بن أحمد بن يحيى عن أحمد 
بن محمد بن أبى نص ر(١)‏ فال : سألت أباالحسن الرضا رطقة) عن قبر قاطمة كاقل 
قال : دفنت فى بيتها » فلما زادت ينوامية فى المسجد صارت فى المسجد »ع . 

ورواه الكلينى ايضا بسنده عن احمد بن محمد بن يحيى ( 7 ) والصدوق 
باسناده عن البزنطى (*) 

وروى الصدوق طاب ثراه فى كتاب معانى الأخبار عن محمد بن موسى بن 
المتو كلعن السعدآ بادى عن البرقىعن أبيهعن ابن أبىعمير(6) عن بعض اصحاينا 
عن أبىعبدالله (إللإ) قال : قال رسول الله (جع): «مابين قبرى ومنبيرى روضة من 
رياض الجنة » ومنبرى على ترعه من تر ع الجنة » لان قبرفاطمة ( كلفلا ) بين قبره 
ومنبرهء وقبرها روضة من رياض الجنة» واليه ترعة منترع الجنة » قال الصدوق: 
وقد روى هذا الحديث هكذا والصحيح عندى فى موضع قبرفاطمة (5إلتلا) مارواه 
البزنطى » وذكرالحديث المتقدم » وهو راجع الى مااختاره فى الفقيه. 

وقال الشيخ (قدس سره) فىالتهذيب أما القول عتد زيارتها فقد روى أحمد 
بن محمد بن داود ثم ساق سنده الى ابراهيم بن محمد ين عيسى بن محمد 
العريضى(ى) قال: حدثنا أبو جعفر (للاةٍ) ذات يوم قال : اذا صرت الى قبر.جدتك 
فاطمة (]ة]) فقل ياممتحنة امتحنكالذى تحلقك قيل أنيخلقك فوجدك لماامتحتك 
صابرة » وزعمنا أنالك أولياء ومصدقون وصابرون لكل ماأتانا به أبوك ( يوق ) 
وأتانا به وصيه (91) فانا نسألك انكنا صدقتاك الا الحقتنا بتصديقتا لهما بالبشرى 
لنبشرأنفسنا بأنا قدطهرنا بولايتك» ثم قال (قدس سره) وهذه الزيارة وجدتهامروية 
لفاطمة (لإق) . 

وأماماوجدت أصحابنا يذ كرونه من القول عند زيارتها (كافق) فهو أن تقف 


)١(‏ (؟) (”) (ع) الوسائل الياب م١‏ من ايواب المزار 
(ه) التهذيب جدص ١٠١‏ 
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على اعد العو ضكر اللذين ذكرناهما » وتقول : « السلام عليك يابنت رسول الله 
السلام عليك يابنت نبى الله » السلام عليك يابنت حبيب الله » السلام عليك يابنت 
خليل الله » السلام عليك يابنت صفى الله » السلام عليك يابنت أمين الله . السلام 
عليك يابنت خير خلق الله » السلام عليك يابنت أفضل أنبياء الله ورسله وملائكته 
السلام عليك يابنت خير البرية » السلام عليك ياسيدة نساء العالمين من الاولين 
والآخخرين » السلام عليك يازوجة ولىالله وخيرالخلق بعد رسولالله () السلام 
عليك يا أمالحسن و الحسين سيدى شباب أهل الجنة , السلام عليك أيتها الصديقة 
الشهيدة السلام عليك أيتها الرضية المرضية » السلام عليك أيتها الفاضلة الزكية » 
السلام عليك أيتها الحوراء الانسية , السلام عليك أيتها التقية النقية» السلام عليك 
أيتها الزهراء المحدثة العليمة » السلام عليك أيتها المظلومة المغصوبة » السلام 
عليك أيتها المضطهدةالمقهورة» السلامعليك يافاطمة بنت رسولالله (مدلعْ) ورحمة 
الله وبركاته » صلى الله عليك وعلى روحك وبدنك » أشهد أنك مضيت على بينة 
من ربك ء وأن من سرك فقّد سررسول الله (مَآظع) ومن جفاك فقد جهًا رسولالله» 
ومن أذاك فقد أذى رسولالله (9م) ومن وصلك فقد وصل رسول الله (فج) ومن 
قطعك فقد قطع رسول الله ( يََقنْقُ ) لانك بضعة منه وروحه التى بين جنبيه »كما 
قال (مَلفُِ) أشهد الله ورسله وملائكته أنى راض عمن رضيت عنه » وساغط على 
من سخطت عليه » ومتبرىء ممن تب رأت منه » موال لمن واليت معاد لمن عاديت» 
مبغض لمن ابغضت محب لمن أحببت» وكفى بالله شهيداً وحسيباً وجازياً ومثيبا » 
ثم تصلى على التبى (يَتفِعُ) والائمة (يَلتيق) انشاء الله تعالى انتهى . 

وقال شييخنا الصدوق (عطر الله مرقده) فىالفقيه )١(‏ وانى لماحججت بيت 
الله الحرام كان رجوعى على المدينة بتوفيق الله تعالى ذكره؛ فلمافرغت منزيارة 
رسول الله (يَيِللِعٌ) » قصدت بيت فاطمة (5إ8]) وهومن عند الاسطوانة التى تدخل 


م1١ الثقيه جلا ص‎ )١( 
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اليها من ياب جبرائيل (114) الى مؤخر الحفيرة التىقيها النبى (22) ققمت عند 
الحظيرة ويسارى اليها » وجعلت ظهرى الى القبلة واستقبلتها بوجهى و انا على 
غسل وقات : السلام عليك يابنت رسول الله (يَيَقِفِوٌ) ء السلام عليك يابنت نبىالله» 
السلام عليك يا:'بنت حبيب الله السلام عليك يا بنت خليل الله » ثم ساق الزيارة 
المتقدمة الى آخرهاء الى اذقال : ثم قلت : اللهم صلوسلم على عبدك ورسولك 
محمد بن بدالله خاتم التبيين وخيرالخلائق اجمعين » وصل على وصيه على بن 
أبى طالب أمير المؤميين وامام المسلمين وخير الوصيين » وصل على فاطمة بنت 
محمد سيدة نساء العالمين وصل على سيدى شباب أهل الجنة الحسن والحسين » 
وصل على زين العابدين على بن الحسين » وصل على محمد بن على ياقر العلم » 
وصل على الصادق جعفرين محمد » وصل على الكاظم موسى بن جعفر » وصل 
على الرضا على بن موسى » و صل على التقى محمد بن على ؛ و صل على النقى 
على بن محمد » وصل على الزكى الحس بن على » وصل على الحجة القائم بن 
الحسن بن علىء اللهم احى به العدل » وأمت بهالجور » وزين بطول بقائه الارض 
وأظهر به دينك وسنة نبيك » حتى لاستخفى بشىء من الحق مخافة أحد من الخلق» 
واجعلنا من أعوانه وأشياعه والمقتولين فىزمرة أوليائه يارب العالمين » اللهمصل 
على محمد و آل بيته الذين أذهب عنهم الرجس وطهرتهم تطهيراً » ثم قال (قدس 
سره: قالعصنفهذا الكتاب (رضى الله عنه): لم أجد فى الاخبارشيئأموظفاً محدوداً 
لزيارة الصديمة(5)) فرضيت لمن نطرفى كتابى هذا منزيارتها مارضيت لنفسى» 
والله الموفق للصواب انتهى . 
الفصل التاسع عشر 

فى ذ كرزيارة ائمة البقيع روى الشيخ فى التهذيت بسنده عنعمر بنيزيد(١)‏ 
رفعه « قال : كان محمد بن الحتفية يأتى قبر الحسن بن على ( 3 ) فيقول : 

)١(‏ التهذيب ج صاءع 








السلام عليك يابقية المؤمنين وابن أول المسلمين» وكيف لاتكونكذلك » وأنت 
سليل الهدى » حليف التقى» وخامس أصحاب الكساء غذتك يدالرحمة , وربيت 
فى حجر الاسلام».ورضعت من ثدى الايمان» فطبت حياً وطبت ميت غي ران الانفس 
غير طيبة لفراقك » ولاشاكة فى الجنان لك » ثم يلتفت الى الحسين ( صلوات الله 
عليه واله) ويقول السلام عليك ياأباعبدالله وعلى ابى محمد السلام» 

قال.فى الواقى : و الجنان ان كان بكسر الجيم فالمعنى أنها كانت متألمة 
بفراقك ء ولكنها راضية لك بأن تكونفىالجنات , وانكان بفتح الجيم فالمعنىأنها 
غير طيبة بالفراق ء ولاشاكية من الله فىالقلب بترك الصبر واظهار الجر ع » واخفاء 
السخط فى القلب انتهى . 

وقال المشايخ الثلاثة ( نور الله تعالى مراقدهم) ( ١‏ ) : أذا أتيت قبور 
الائمة بالبقيع فاجعلا بين يديك وثم تقول : وأنت على غسل السلام عليكم يا ائمة 
الهدى السلام عليكم يا أهل التقوى » السلام عليكم يا حجج الله على أهل الدنياء 
السلام عليكم أيها القوامون فى البرية بالقسط ء السلام عليكم يا أهل الصذوة » 
السلام عليكم يا أهل النجوى » أشهد أنكم قد بلغتم ونصحتم وصبرتم فىذاتالله 
تعالى » و كذبتم وأسيىء اليكم فغفرتم » وأشهدانكم الائمة الراشدونالمهديون » 
وأن طاعتكم مفترضة » وأن قولكم الصدقء وأنكم دعوتم فلم تجابوا وأمرتم فلم 
تطاعوا » وأنكم دعائم الدين » وأركان الأرض » ولم تزالوا بعينالله ينسلخكم 
فى أصلاب المطهرين » وينقلكم من أرحام المطهرات لمتدنسكم الجاهليةالجهلاء 
ولم تشترك فيكم قفتن الاهواء» طبتم وطاب منيتكم أنتم الذين من علينا بكم 
ديان الدين » فجعلكم فى بيوت أذن الله ان ترفع ويذكر فيها اسمه» وجعل 
صلواتنا عليكم رحمة لنا وكفارة لذنوبناء اذا اختاركم لناء و طيب لقنا بما من 
بدعلينا من ولايتكم وكنا عنده مسلمين بفضلكم » ومعروقين بتصديقنا اياكم 


"84 التهذيب جل صن7+4 التقيه جلا ص‎ )١( 
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وفى الققيه و كناعند كم بفضلكم معترقين ؛ وبتصديقنا اياكم مقرين وهذامقام 
من أسرف واخطأ واستكان وأقريما جنى » ورجا بمقامهالخلاص » وأن يستنقذيكم 
مستنقذ الهلكى منالنار » فكونوالى شفعاء , فقد و قدت اليكم اذرغب عتكم أهل 
الدنيا واتخذوا آيات الله هزوا » واستكبروا عنهاء يامن هوقائم لايسهو » ودائم 
لايلهوءومحيط بكل شىء: لك المن بماوفقتنى» وعرفتنى بما ائتمتنىعليهء اذأصدعته 
عيادك » و جهلوا معرقتهم » واستخفوا بحقهم » وما لوا الى سواهم فكانت المنة 
منك على مع أقوام خصصتهم بمسا خصصتنى به » فلك الحمد اذكنت عندك فى 
مقامى مكتويا فلا تحرمنى ما رجوت » و لاتخيبنى فيما دعوت» وادع لنفسك يما 
أحببت » ثم صل ثمانى ركعات فىالمسجد الذى هناك » وتقرأ فيهما بما أحبيت » 
وتسلم فى كل ركعتين ٠‏ ويقال أنه مكان صلت فيه فاطمة » 

وقالفى التهذيب: دفاذا اردت الانصر اف فتّفْعلى قبورهم وقل :السلامعليكم 
أئمةالهدىءو رحمةالله وبركاته» أستودعكم اللدواقر أعليكم السلام آمتاياللهويالرسول 
ويما جئتم به ودللتم عليه » أللهم فا كتبنامعالشاهدين » ثم ادع الله كثيراً واسألهأن 
لايجعله آخر العهد من زيارتهم» 

أقول: الظاهر أن الثمان ركعات المذكورة لان الائمة (!98) هناك أربعة 
فتجعل لكل واحد ركعتين 
الفصل العشر ون 

فىذكر الاثمة الاثنى عشر ( صلوات الله عليهم ) اجمالا وذكر زياراتهم قد 
و كلناه الى كتب أصحابنا (رضوانالله عليهم) المصنفة فى هذاالياب 

الاول ‏ مولاناأمير المؤمنين ووصى رسول ربالعالمين » وسيد الخلق بعده 
أجمعين » علىبن ابى طالب بن عبدالمطلب بنهاشم بن عبدمناق » ولد بمكةفى 
البيت الحرام » ولميولد فيه أحدقبله ولا بعده » وهى فضملة حصى بها (عليهالصلوة 


م٠ التهذيب ح ص‎ )١( 





جا فى ذ ذكر أسماء الائمة ع و 


والسلام)و كان ذلكيوم الجمعة لثلاث : 2 ليلة 8 .من ر جب عوروى سابع فعبات : 
بعد عام الفيل الذى تقدم أنه ولذفيه (رسولالله(82) بثلاثين سنة » وقبض (1() 
بالكوفة قتيلا ليلة الجمعة لتسع ليال بقين من شهر رمضان سنة أربعين منالهجرة » 
وله يومئذ ثلاث وستون سنة » وأمه فاطمة بنت أسدبن هاشم بن عبد مناق » وهو 
واتدوانه أولهاشمى ولدبين هاشميين » وقبرهبالغرى من نجف بالكوفة » والاخبار 
فىفضل زيارته (11) أكثر من أن يأتى عليها قلم الاحصاء فىهذاالمقام » 

الثازى 
الامام الز كى الحسنالمجتبى سيدشباب أهل الجنةولد بالمدينة يوم الثلاثاء 
منتصف شهررمضان » سنة ثلاثين من الهجرة » و نعل عن شيخنا المفيد رحمه الله 
ثلاث » وقيض يها مسموماً يوم الخميس سابع عشرين من شهر صف رسنة تسع وأربعين 
أوسنة تحمسين منالهجرة » ولدسبع أوثمان وأريعون سنة » وفى حديث (١)وأنهقال‏ 
(عليه!اسلام):يارسولالله (5إ8) مالمن زارنا؟فقال : يابنى هن زارنى حيأ أوميتاأو 
زار أحاك حيا أو ميتاً كان حقاً على أن. استنقذه منالنار » 6 وفىالخبر (؟) « أنه 
قيل للصادق (14) مالمن زارواحداً منكم؟قال : كمن زاررسو ل الله (صلى اللهعليه 
وآله وسلم» 
وعنالرضا (عليه السلام) (س) د اذلكل امام عهداً فىعنق أولياعه و شيعته » 
وأن منتمام الوفاء بالعهدو حسن الاداء زيارة قبورهم فمن زارهم رغبةفىزيارتهم 
وتصديقا لمن رغبوا فيه كانائمتهم شفعاؤهم يوم القيامة » 
الثالث 
الامام الحسين سيدالشهداء وسيدشيا بهل الجنة ولد (عليهالسلام)بالمدينة 
)١(‏ التهذيب ج. ص 0غ 


(١)الكافى‏ جع ص 4لاة 
(") التهذيب جر صو 








ثالث شهر شعيان » وقيل : آخر شهر ربع الاول ء» سنة ثلاثمنالهجرة » وقيل : 


شعيان»ستة أر بعءو أمدو أم اخيهالحسن فاطمة سيدة نساء العالمين»وقتل عليه السلام 
بطف كر بلايوماالسبت » وقيل : يوءالاثنين » وقيل : يومالجمعة ‏ عاش رشهر المحرم 
سنة احدى وستين من الهجرة » 

والاخبار فى فضل زيارته (عليه السلام) مستفيضة )١(‏ والظاهر فى كثير منها 
الوجوبء واليهيميل كلام بعض أصحابنا » (رضوانالله عليهم) وليس بذلك البعيد 
فمنها مايدل على أنها فرض على كل مؤمن » و أن من تر كها ترك حقالله ورسوله 
وأن تركها عقوق لرسول الله (صلى اللهعليهو آله وسلم » ونقص فى الايمان والدين» 
وأنه حوعلى الغنى زيارتهفىالسنة مر تين » والفقير فى السنة مررة » وأنه من أتى عليه 
حول ولم يآت قبره نقص من عمره حولا» و أنها تطيل العمر » وأن أيام زيارته 
لاتعد من الاجل » وتفر جالهمء وتمحص الذنوب » وله بكل خطوة حجة مبرورة » 
وله بزيارته أجرعتق ألف نسمة » و حمل على ألف فرس فىسبيل الله ء و له بكل 
درهم انفقه عشرة آلاف درهم » وأن من أتى قبره عارفاً بحقه غفر الله له ماتقدممن 
ذنبه وما تأخرء وأنزيارته يوم عرفة بعشرين حجة: وعشرينعمرةمبرورة»وعشرين 
غزوة مع النبى (يَرلعُ) والآمام » بل روى أن مطلق زيارته خير من عشرين حجة» 
وأن زيارته يومعرفة معالمعرفة بحقه بأل ف آلف حجة» وألف ألف عمرة متقيلات » 
وأل فألف غزوة مع نبى أو امام؛ وزيارة أولرجب مغفرةللذنب البتة» ونصفشعيان 
يصافحهمأة ألف ينى»وليلة القدرمغفرة الذنب» وأنالجمعفىسنة واحدة بين زيارته 
ليلة عرفة والفطر و ليلة النصف من شعبان بثواب ألف حجة مبرورة » وألفعمرة 
متقيلة » وقضاء ألف حاجة للدنيا والاحرة » وزيارته يوم عاشوراء مع معرقة حقه 
كمن زادالله فوق عرشه » وهو كناية منعلوالمرتبة » وكثرةالثواب بمنزلة منرفعه 
الله الى سماعه » وأدناه من عرشه الذى هوموضع عظمته » وزيارته فى العشرين من 


)010( راجع الوسائل الياب يام منابواب المزار 








جلا فى ذ كر اسماء الآثمة ولط 5-5 


صفرمن علامات المؤمن » وزيارته فى كلشهر ثوابهاثوابمأةألف شهيد منشهداء 
بدر » ومن بعد عذه وصعد على سطحه ثم رفع رأسه الى السماء بم توجه الىقبره 
وقال: السلامعليك يا أباعبد الله ورحمةالله وبر كاته» كتبالله له زورة»والزورة حجة 
وعمرةواذازاره (عليهالسلام) فليزرابنه على بنالحسين (للإ) منطرف رجله؛ وقد 
اختلف أصحابنا ف ىأنه الاكبر أو الأصغر » فنقل عنالشيخ المفيد فى كتاب الارشاد 
أن المقتول مع أبيههوالاصغر » قال ابن ادريس فىالسرائر: وقدذهب شيخناالمفيد 
فى كتاب الارشاد الى أن المقتول بالطِف هو على الاصغر » وهو ابن الثقفية, وأن 
على الا كبر هو الامام زين العايدين » أمه أم ولدء وهىشاه زنان بنتكسرى يزدجرد 
قال محمد بنادريس: والاولى الرجوع الى أهل هذه الصناعة » وهمالنسابون و 
أصحاب السير » والاخيار والتواريتعمثل الزبيرين بكار فى كتاب أنساب قريش 
وأبى الفرج الاصفهانى فى مقاتل الطالبيين » والبلادرى و المزنى صاحب كتاب 
اللباب فى أخبار الخلفاء » والعمرى النسابة حةق ذلك فى كتاب المجدى »ء قانه قال : 
وزعم منلابصيرةله أنعليا الاصغرهو المقتول بالطف » وهذاخطاء ووهم 

والىهذا ذهب صاح بكتاب الزواجر والمواعظ » وابن قتيبة فىالمعارف 





وابن جرير الطبرى المحقق لهذا الشأن وابن ابىالازهرى فى تاريخه , وأبوحنيفة 
الدينورى فىالأخبار الطوال » وصاحب كتاب المفاخر مصنف من أصحابنا الامامية 
ذكره شيخنا أبو جعفر فى فهرست المصنفين » وأبوعلى بن همام فى كتابالانوار 
فىتواريخ أهلالبيتومواليهم» وهومن جملة أصحابنا المصنفين المحفقين» وهؤلاء 
جميعاً أطبقوا على هذا القول » و هم أبصر بهذا النوع انتهى. كلامه فى السرائر 
أقول : والى هذا القول مال شيخنا الشهيد ف ىالدروس 
الرابع 

الامام أبومحمد على بن الحسين ( لِِيَهِمْ ) زين العايدين » ولد بالمدينة يوم 

الاحد خامس شهرشعبان » سنة ثمان وثلاثين » وقبض بها يوم السبت » ثانى عشر 


5 م َه .2 5-5 7 م٠‏ 6ه - 
المحرم » سنة حمس وتسعين» عن سبع وخمسين سنة) وأمه شاه زنان بنتشيروية 





دمع الحدائق الناضرة ج-/ا١‏ 
بن كسرى بن يزدجرد » وقيل: ابنة يزدجرد . 
الخامس 
الامام أبوجعفرمحمد بن على الباقر( يِيَهِمْ ) ولد بالمدينة يوم الاثتين ثالث 
عشرشهرصفر » سنة سبع وخمسين » و قيض بها يوم الاثتين سابع ذىالحجة سئة 
أربعة عشرومأة » وروى ست عشرة » وأمه أمعبدالله بشت الحسن بن على (22ةم). 
السادس 
الامام أبوعبدالله جعفربن محمد الصادق ( لكل ) ولد بالمدينة يوم الاثنين 
سابع عشرشهر ربيع الاول » سنة ثلاث و ثمانين » و قبض بها فى شوال » وقيل : 
منتصى شهرر جب » سنة ثمان وأربعين ومأة) عن دمس وسكين سنة) وأمه أمفروة 
بنت القاسم بن محمد بن أبى بكرء وقال الجعفى: اسمها فاطمة » وكنيتها أمفروة» 
وقبره وقبر أبيه وجدهوعمها لحسن (وَلِتق) بالبقيع فى مكانو احد» وفىبعض الروايات 
أن جدتهم قاطمة بتت أسد محهم فى تر بتهم » وعن أبى الحسن بن على المسكرى )0( 
( إلا ) من زار جعفراً وأباه لم يشتك عينه » ولم يصبه سقم » ولم يمت مبتلى » 
وعن الصادق (981) (؟) من زرانى غفرت له ذنوبه » ولم يمت فقيراً . 
السابع 
الامام أبوابراهيم ويكتىأيضا بابى الحسن الاول» ويكتى أيضا أباعلىموسى 
بن جعفر بن محمد بن على بن الحسين بن على بن أبيطالب (:828) ولد بالابواء 
بين مكة والمدينة » سنة ثمان وعشرين و مأة » يوم الاحد رابع صفر وقيض قتيلا 
بالسم ببغداد » فى حيس السندى بن شاهك » لست بقين من رجب » سنة ثلاث 
وثمانين ومأة من الهجرة 3 وقيل: يوم الجمعة الخمس خلون من رجب » سنةثللاةدثك 
وثمانين ومأة ع وسنه دومئد خمس وخخمسون سنة » وأمه أمولد 2 يقال لها: حدميدلة 


)١(‏ (؟) التهذيب جح صيرلا 











البربرية » فقبره بالكرخ من بغداد » وعن الرضا (يلٍ) )١(‏ قال : من زار قبرأبى 
ببغداد كان كمن زار قبررسول الله (يَيلَهٌ) وقبرامير المؤمنين (41) «وسأله الحسن 
بنعلى الوشا (؟) عن زيارة أبيه أبى الحسن (كلئل) أهى مثلزيارة الحسين (]/1) ؟ 
قال : نعم» وعنه (221) «قال : ان الله نجى بغداد لمكان قبره بها » وان لمن زاره 
الجنة » . 
الثامن 

الامام أبوالحسن على بن موسى الرضا ( َتام ) أمه أم ولد ء ويقال لها : أم 
البنين » ولد بالمدينة سنة ثمان وأربعين ومأة» وقيل : يوم الخميس حادى عشر 
ذىالقعدة» وقبض بطوس فى آخ رصفرسنة ثلاث ومأتين» وهو ابن خمس وخخمسين 
سنة » وقيل : سابع شهررمضان » وقيل : ثالث عشر ذىالقعدة: وبعض الاخبار يدل 
على أنه قبض مسموماً سمه المأمون العباسى » واليه 5ه بالصدوق (رحمهالله) وأكثر 
أصحابنا لميذ كروهء وعن الكاظم (ثإالا)() « قال : من زار قبرولدى على كانعند 
الله كسبعين حجة ميرورة » فقال له يحيى المازنى: سبعين حجة؟ قال: نعم) وسبعين 
ألفق ححجة » وقيل لابى جعقر محمد بن على الجواد (م) زيارة الرضا أفضل أمزيارة 
الحسين (81() ؟ قال : زيارة أبىأفضل لانه لايزوره الا الخواص من الشيعة وعنه 
(لكة) أنها أفضل من الحج » و أفضلها فىرجب » وروى البزنطى(0)« قال: قرأت 
كتا ب أبى الحسن الرضا (عليه السلام) بخطه: أبلغ شيعتى ان زيارتى تعدل عند الله 
ألف حجة وألف عمرة متقيلة كلها » قال : قلت لابىجعفر (عليه السلام) ألف حجة؟ 
قال : اى والله وألف ألف -حجة لمن يزورهعارفاً بحقههوقال الرضا(عليه السلام)(ع) 
من زارنى على بعد دارى ومزارى أتيته يوم القيامة فى ثلاثة مواطن » حتى أخلصه 
من اهوا لها اذا تطايرت الكتب يمينا وشمالا » وعند الصراط والميزان 


(١9؟)‏ التهذيب ج٠اص‏ 1581م 
(عوءوود؟) التهذيب جوصغم وهم 








الو الحدائقالناضرة ج ١‏ 


التاسع 
الامام الجواد أبوجعفر محمد بن على (]لئلإ) ولد بالمدينة فى شهر رمضان 
فى سابق عش رأوخمس عشرمنه » أوتاسععشرعلى خلاف فيه » و قيل :كان مولده 
فى عاشر شه ررجبء سنة خمسين وتسعين ومأة » وقبض ببغداد فى آخرذى العقدق, 
وقيل : يوم الثلاثاء حادى عشرذى القعدة» سنة عشرين ومأتين » وهواين خمس 
وعشرين سنة » ودفن فى ظهرجده الكاظم (لا) وأمه الخيزران أم ولدء وكانت 
من أهل بيت مارية القبطية أم ابراهيم (لِلا) » ابن النبى (]ا) و قيل : اسمها 
سبيكة نوبية ويقال : درة لكن سماها الرضا (41) خيزران» وقد تقدم مايدلعلى 
فضل زيارته عموماً 0 
العاشر 
الامام الهادى أبوالحسن على بن محمدء ولد بالمدينة منتصف ذى الحجة» 
سنة اثتى عشرومأتين» وقيل: فى السابع من الشهرء وروى مولده فى خامسرجب» 
سنة اربع ومأتين» وقبض بسر" منرأى يوءالاثنين تالثرجب» سنةأر بع وخمسين 
ومأتين » ودفن فى داره بها » وسنه يومئِذ احدى واربعون سنةوسبعة أشهرء وأمه 
أمولد»يقال لها : سمانة » 
الحادى عشر 


الامام أبومحمد الحسن بن على العسكرى » ولد بالمدينة فىشهرربيعالاول 
وقيل : يوم الاثنين رايعته » سنة اثنتين وثلاثين ومأتين » وقبض بس رمن رأى يوم 
الأحد » وقال شيخناالمفيد: يوم الجمعة؛ ثامن شهرر بيع الاول» سنة ستين ومأتين» 
ودفن الى جانب أبيه (لِلت) وأمه أم ولد ء يقال لها : حديئة . 

أقول : و قد تقدمت الاخبار الدالة على فضل زيارته وزيارة أبيه ( 8ن ) 
عمومأء قال شيخنا الشهيد فى الدروس: وقال المفيد رحمه الله : يزاران من ظاهر 





الشباكك » و منع من دول الدارء ا :و هو الاحوط الانها. 
ملك الغير » قلايجوز التصرف فيها بغير اذن المالك » و قال : لو أن أحداً دخلها 
لم يكن مأثوماً » وخاصة اذا تأول فى ذلك ماروى عنهم (:81) أنهم جعلوا شيعتهم 
فى حل من أموالهم انتهى . 

واقتصارشيخنا المذكورعلى نقل كلام الشيخين من غير أن يرجح شيئًا فى 
البين ريما اشعر بتوقفه » 

والظاهرعندى هوماذكره الشيخ اخيراً من البذاء على الاخبار المشاراليها , 
ويؤيده أنه من المعلوم والمجزوم به انهم ( صلوات الله عليهم ) فى ايام حياتهم 
لايحجيون أحداً من شيعتهم ومواليهم عن الدخول الى بيوتهم وزيارتهمالااذاكان 
ثمة تقية » والافهم يسرون بقدومهم ويفر<ون برؤيتهم ويثنون عليهم بذلك » غاية 
الثناء واحوالهم فى المما تكذلك » بل كد ويزيد ذلك تأبيداً مارواه الشيخ فى 
كتاب الامالى عن الفحام )١(‏ قال : حدثنى أبوالطيب أحمد بن محمد بن بطة » 
وكان لايدخل المشهد ويزور من وراء الشباك ؛ فقال : ذهبت يوم عاشوراء نصف 
النهار ظهيراً والشمس تعلى » والطريق خخال من أحد» وأنا قزع من الدعاء بين 
أهل البلد الجفاة » الى أن بلغت الحائط الذى اسعى منه الى الشياك » فمددت 
عيتى فاذآً برجل جالس على الياب » ظهره الى كأنه ينظرفى دفترء ققاللى : الى 
أين يا أبا الطيب يصوت يشبه صوت حسين بن على بن ابى جعفربن الرضا (إ1) 
فقلت : هذا حسين قد جاء يزور أخاه » قلت : ياسيدى أمضى أزور من الشباك و 
أجيئك فاقضى حقك ء قال ولم لاتدخل يا أباالطيب » فقل تله : الدارلها مالك » 
لاأدخلها من غير اذنه ء قال يا ايا الطيب تكون مولانا رقاً وتوالينا حمًا و نمنعك 
تدخل الدار؟ ادحل يا ابا الطبيب » فقلت : أمضى أسلم عليه» ولااقبل منه فجئت 
لى الباب؛ وليس 5000 الى عند البصرى خادم الموضع » 


)١(‏ المستدرك ج؟ ص؟؟ 
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لى بقيتم أنتم . 

أقول لايخفى اذقوله (1لا) » تكون مولانا رقأ وتواليناحقاً ونمنعك تدخل 
الدار » اذن لكل من كان كذلك » وهم جميع شيعتهم ومواليهم القائلين يامامتهم » 
فانهم مقرون أومذعنون بالعبودية والرقية لهم منها » والكون على قبول ذلك منهم 
لااختصاص لهبذلك الرجلكما توهم رحمدالله 

الثانى عشر 

الأمام المهدى بنالحسن (عجل الله تعالى فرجه وسهل مخرجه) وجعلنا من 
أنصاره وأعوانهولد بس رمن رأىئقيل: ليلة الجمعة منشهررمضان سنةأريع و خمسين 
ومأتين منالهجرة » وقتل ضحى خامس عشر شه رشعبان منةتخمس وخمسين ومأتين 
وقيل: لثمان خلون منشعبان للسنة المذكورة » وهوالذى اختاره الشيخ فى كتاب 
الغيبة وأمه ريحابة » ويقال : لها صيقل » ويقال : سوسن » وقيل : مريم » بنت زيد 
العلوية » كما اختاره شيخنا المجلسى عطر الله مرقده » أن اسمها مليكة , ولقبها 
نرجس » بنت يشبوعاً بنقيصر ملك الروم؛ وأمها بنت شمعون؛ الصفا وصىعيسى 
29 ونقل حديثا طويلا عنالشيخ الصدوق يتضمن ارسال الهادى (عليه السلام) 
لبعض أصحابه فاشتراها لهء وأعطاها ابنه الحسن ( كلتلا ) فأولدها الامام القائم 
(عليه السلام) ثمذكر أنالقول بكونها مريم بنتزيد العلوية فىنهاية الضعيف 

أقول: ويؤيده تاييداً مارواهالصدوق فى كتاب عيون الاخبار فى الخبر الذى 
فيه اللوح » قالفيه : ان أمه جارية اسمها نرجس » وكان سنهعند وقاة ابيه (لإلئلا) 
حمس ممتين أتاهالله العلم والحكم صبياً كماأتى يحبى وعيسى (1() ١‏ 

وكان لهغييتان صغرى وهى التى كان قيها السفراء (رضى الله عنهم) ويقرب 
من حمس وسبعين سنة » و كان أولهم عثمانبن سعيد » اوصى الىابى جعفر محمد 


)١(‏ العيون ص0 ط نجف الاشرف 








بنعثمان وأوصى أبو جعفر الى أبى القاسم الحسين بنروح وأوصى أبوالقاسم الى 
أبى الحسن على ين محمد السمرىرحمهالله » فلما حضرت السمرىالوفاة اجتمعت 
عنده الشيعة » وسألوه أن يوصى الى أحد فقال : لله أمر هو بالغه فوقعت الغيبة 
الكبرى . 

ولنختم الكتاب بسامى أسماء هؤلاء الاعلام الذين همنواب الملك العلام» 
وأساس الاسلام » وأبواب دار السلام ومن بهم الملاذ والاعتصام » فى هذه الدار 
وفى يومالقيامة» ليكون ختامهبالمسك الاذقر (صلوات اللهعليهم وسلامه ) ماعبدالله 
عابد » وكبرو أناب اليه منيب وأستغفر وأسال الله تعالى بحقهم »و أتوسل اليه 
بفضلهم اتيكون هذ!الكتاب عنده وعندهم فىدرجة القبول ووسيلة لني لكل مسؤل 
ومأمول ٠‏ وكان الفوز باتمامه والتوفيق لسعادة نحتامه فى مشهدا| احسين (عليهالسلام) 
من أرض كر بلاء المعلى على مشرقها و آبائه وابنائهأشرف صلوات الله ذىالعلاياليوم 
الثالثوالعشرين من شهر جمادىالاخرى من السنةالثامئة والسبعين بعد المأة والالف 
من الهجرة النبوية على مهاجرها وآله أفضل صلاة و تحية» وكتب مؤلفه بيمينه 
الداثرة » اعطاهالله تعالى كتابه بها فىالاخرة الفقير الىربه الكريم يوسف بناحمد 
بن ابراهيم حامداً مصلياً مسلماً مستغفراً آمين آمين بحرمة السادة الميامين 

الىهنا تم الجزءالسابع عشرعلى حسب تجزئتنا وبه يكتمل أحكام الحجج 
ويتلوه الجزء الثامن عشريأحكام المكاسب اتشاء الله تعالى و تسألالله التوفيقعلى 
طبع يقيه الاجزاء والله ولى التوفيق » والحمدلله ربالعالمين وصلىالله على محمد 
وآله الطاهرين 


على الاخوندى 





فهرس الجزء السابع عشر من كتاب جو اهر الكلام 


عنوان صفحه 
فى نزول متى ومايها منالمناسك و 
تحديد وقت الافاضة من المشعر 3 
استحباب السعى والدعاء فىوادى محسره 

هل الرمى واجب أمسنون 7 
وجوب الرمى يسبع حصيات 85 
أزوم اصابة الحصيات الجمرة يل 
استحياب كون الرامى على طهر 160 
استحياب استقيالالجمرةحين رميها ١7‏ 
استحباب اليعدعن الجمرة حين الرمى 16 
استحبابالرمىماشيا ُْ 
الروايات الوارة فىالرمى راكياً ف 
الرواياتالواردة فىالرمى ماشياً لف 
استحياب الخدذق بحصى الجمار بف 
وجوب الهدى على المتمة 
عدم ازوم الهدى على المفرد والقارن "7 
هل يجب الهدى على المكى لوتمتع 4 


تخير المولى بين الهدى عن مملوكه أوأمره بالصوم آل 





عنوان 


اعتبار النية فى الذيح 
الاقوال فىاجزاء الهدى عنالاكثر منواحد وعدمه 
كفاية هدى التطوع عن اكثر من واحد 
بيانموضح ذبح الكفارات 
بيان موضح ذيح الهدى 
حكم مالوضل هديه وذبحه غيره 
هل يجب تعريف الهدى الضال على واجده 
هل يجب الاكل من الهدى الضال علىواجده 
كيفية تقسيم الهدى وانه واجب أومستحب 
بيانالادلة فىوجوب تقسيم الهدى 

الروايات الواردة فىتقسيم الهدى 
هل الاكل منالهدى واجب أومستحب 
بيان المراد ممن يجب اطعامه 
اعتيار الايمانفىالفقير الذدى يجب الدفعاليه 
عدم جواز الاكل مماوجب عليهمن الكفارات 
التحقيق عنالروايات الواردة فىجواز الاكل من الكفارات 
عدم جواز اخراح لحمالهدى الواجب من منى 
استحباب التصدق بجلد الهدى ونحوه 
بيان اليوم الذى يجب فيه الذيح او النحر 
هل يجوز تاخير الذبح الى تمام ذىالحجة 
الروايات الواردة فى تأخير الذبح عن يوم التحر 
هل يجوز الذبح فى الليالى المتخللة لأيام النحر 
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عنوان صفحة 
جو الذيح فى يلة التحرلاطار :7 
عدم وجوب بيع التجمل لشراء الهدى 4 
وجوب كوث الهدى من احدالتعم الثلاثة 1م 
السن المعتبرفى الهدى 8 
أجزاء الجماء والصمحاء فى الهدى 114 
عدم كفاية الاعور والاعرج فى الهدى 1١‏ 
هل يجزىالهدى النافص لوظهر التمصان بعد الشراء 5 
عدم اجزاء مكسور القرن الداخل فى الهدى /51 
عدم اجزاء مقطوعة الاذن فى الهدى 54 
عدم اجزاء الخصى فى الهدى م6٠‏ 
عدم اجزاء المهزولة قى الهدى ٠١‏ 
هل يجزى قاقد الشرائط او ينتقل الى الصوم حل 
بيان الفرد الافضل من النعم الثلاثة فى الهدى /ا١6٠‏ 
اعتبا ركون الهدى سميتا 68 
استحباب كون الهدى مما عرف به ١1‏ 
الكيفية المستحية فى نحر الابل ١1‏ 
استحباب تولى الانسان الذبح بنفسه ١160‏ 
لزوم ايداع الثمن امانة لولم يجد الهدى 11 
الايام التى يجب صومها فى الحج عند فقدان الهدى تل 
حكم من فاته الصوم قيل يوم التروية 8 
تأخير الصوم لمن لم يتمكن منه يومى التروية وعرفة 1 


الموارد التى لايلزم فيها التتابع فى صوم الثلاثة إحلرةا 


بيان المراد من يوم الحصية 

جواز تقديم صوم الثلاثة علىالتروية 

جواز صوم الثلاثة طول ذى الحجة 

عدم وجوب الهدى أووجده بعد صوم الثلاثة 

حكم من لم يتمكن من صوم الثلاثة فى وقتها الموظف 
لزوم القصل بين الثلاثة والسبعة فى الصيام 

لزوم انتظار مدة وصوله الى اهلدلصيام السبعة فى مكة 
هل يجزى مضى الشهر فى الاقامة بغيررمكة 
جوازتأخيرصوم الثلاثة الى الرجوع الى اهله 

عدم لزوم الفصل بين الثلاثة والسبعة لوصامها فى بلده 
عدم اعتبار الموالاة فى السبعة 

جوازصوم الثلاثة فى بلده 

وجوب صوم بدل الهدى على الولى لومات الحاج 
لزوم اخراج الهدى من التر كة لواستقرفىذمته 

بيان اقسام الهدى 

تعيى الهدى بالتعيى 

عدم خحروج هدى القران عن ملك سائقه 

عن وجوب البدل لوهلك هدى القران 

ذبح هدى السياق واعلام كونه صدقة لوعطب 
اوعطب الهدى وجب بيعه والتصدق بثمنه واقامة بدله 
هل يجب التصدق يمن الهدى لو عطب 

اختصاص التصدق بثمن هدى السياق عندالعطيب بالواجب 





17 
و 
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عفوان 


وجوب الاعلام بكون الهدى صدقة يختص بغيرالمضمون 


مايجوز الا كلمنه ومالاييجوزمن اقسام الهدى 
عدمالضمان لوتلف هدى السياق بغير تفريط 

عدم براثة الذمة لوتلف الهدى المضمون قبل ذبحه 
وجوب ذبح هدىالسياق يعد بلوغه المحل 

بيان مصرئ الهدى المضمون 

حكم الاكلمن هدى السياق 

هل يجب ذبح هدى السياق لوضاع فوجد بعد ذيح اليدل 
جوازر كوب الهدى وشربلينه 

بوت الفممان لوأضربالهدى بركويه اوبشرب لبته 
حكم النماءات الحاصلة للهدىي 

تفسير الاضيحية 

استحبات الاضحية 

هل الاضيحة واجبة أومستّحبة 

استحباب التضحية عن الغير 

استحباب تقسيم الأضحية اثلاثا 

الصفات المعتيرة فى الاضحية 

بيان وقت الاضحية بمنى وسائرالامصار 

اجزاء الهدى الواجب عن الاضحية 

استحباب التصديق بثمن الاضحية لولم يجدها 
كرامة التضحية بمايريبه 


تعين الشاة للاضحية لواشتراها بنيئها 
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ال 
1 
ذف 


ينف 


1؟ 


تبعيه ولدالاضحية لها 

جواز اكل لحوم الأضاحى يعدثلاثة ايام 

بيان من يجب عليه الحلق 

بان من يجب عليه لتقصير 

وجوب الحلق على الصرورة 

تعين التقصير علىالنساء 

الحلق أوالتقصير واجب 

هل امرارالموسى لمنلاشعر على رأسه واجب أومستحب 
وجوب آمرارالموسى على من لاشعرله 

وجو بكون الحلق اوالتفصير يمنى 

حكم مالوتعذرمن الرجوع الىمنى للحلق اوالتقصير 
وجوب ردالشعرالى منى لو حاق بغيرها 

استحياب دفن الشعر بمنى 

جوازالحلق بمجرد شراء الهدى وربطه فىمنزله 
ماستحب فى كيفية الحلق والدعاء قيه 

ييا نالمراد منالقرت 

استحباب قلم الاظفارواخةالشارب يعد الحلق 

هل الترتيب بينالمناسكيومالنحر واجب أومستحب 
أدلةالقولبوجوبالترتيب فىمناسك يومالنحر 

ادلة القول باستحبابالتر تيب فىمناسك يومالنحر 
حكم الالال بالترتيب قىمناسك يو مالنحر 


وجوب تقديم الحلقأوالتقصير على زيارةالبيت 





"7 





عنوان صفحه 
بانمو طق التحلل 0" 
هل حل الطيب للقارن والمفرد مشروط أملا 0 
بيان مايتحلل بهمن الصيد لمن 
هل التحلل الثانى يتوقف على السعى أم يحصل بالطواف كل 
هل يحصل التحلل بالطواف والسعى المتقدمين نض 
الصبى قى حكم الرجل فىالتحلل بطواف النساء نا 
عدم حلية الرجال للنساء الابعد طواف النساء هه 
كراهة ليس المخيط وتغطيته الرأس بعد الحلق حتى يطوق ويسعى ف 
كراهة الطيب للمتمتع الابعد طوافالنساء 38 
استحياب زيارة البيت يوم النحر يفف 
جواز تأخيرزيارة البيت الى يوم التحر > لاع 
بيان مايستحب فعله لزيارة الييت 7/9 
وجوب طواف النساعء "4١‏ 
بيان مورد طواف التساع 2ظ»> 
جواز تقديم طواف النساء للضرورة 1" 
وجوب تدارك طواق النساء ولوتر كه نسيانا بن 
جواز الاستنابه لتدارك طواف التساء لوتر كه نسيانا 84 
حكم مالوحاضت المرأة ولم تتمكن من طواف النساء ان 
حكم مالونسى طواف التساء بعد تجاوز النصف ؟ 
عدم ازوم الكفارة بنسيان طواف التساء 5ك 
لزوم البيتوتة بمنى ليالى التشريق الك 


ازوم الدم على من بات بغيرمنى ليالى التشريق 3 


اا ١‏ لفهرس 


عنوان 


حكم من بات ليالى التشريق بمكة مشتفلا بالعبادة - 


لزوم الدم لكل ليلة من ليالى التشريق يات بغيرمنى 
-جوازكون زيارة البيت فىأيام التشريق 
بيان من رخص له فى ترك المبيت يمنى 
وجوب الرمى فى أيام التشريق 

احكام رمىالجمار 

وجوب الترتيب بين الجمار الثلاث 
أحكام النفرمن المنى 

فى ان التفرالاول لايكون الابعد الزوال 
فى أنه متى يحل الصيد 

فى انه يستحب الصلاه فى مسجد الخيف 
استحباب التحصيب 


استحياب وداع البيت 
استحباب الصلاة فى الكعبة 


استحياب طواف التساء 
استحباب شرب ماء زمزم 

قى التوادر والزيارات 

حكم منجنى فىالحرم 

فى أنه لم يكن لدورمكة ابواب 
احكام لمطة الحرم 

حكم مااهدى للحرم 





4غ 





مع الحدائق الناضرة ج17 


عنوان صفحة 
.فى الاتصاركاتوامن قوم تيع 34 
حكم الصلاة فى المنى هاما 
حج آدم ليا د 
فى حج ابراهيم ]1 يسن 
فى ان' الله أمرابراهيم بناء الكعبة ورم 
فى حدمسيجد الحرام حكن 
استحباب توقير الحاج يذخن 
فى أن رسولالله مَققِوٌ حج عشرين حجة 4 
حديث ابن ابى'العوجاء مع الصادق ليلا قى الج اوم 
خطبة أمير المؤمنين بكلا فى الج يلض 
بيان أن المكة لمسميت بمكة م 
فى توادر الحج ام 
استحباب زيارة البنى 1 ١‏ 
فى ان تمام الحج لقاء الامام اع 
تواب زيارة النبى والائمه وَل 8 
استحياب الصلاة فى مسجد الغدير اع 
حكم صيد حرم المدنية 8 
فى ان حرم المدينة مابين لابتيها ١‏ 
احكام حرم المدينة رد 
استحباب الصلاة فى مسجد الرسول ولق هاء 
فضل الصلاة فى مسجد النبى يليك با 


استحياب الصلاة فى مساجد حول المديئة 48 





فى آداب زيارة النبى والائمه وَلتلٍ 
فى زيارة التبى عَيَيْق 

فى ذكر سيدتنا قاطمه لِلبَا) 

فى زيارة الزهراء ليام 

فى زيارة أئمة البقيع عليهم السلام 


لفرق 


كندل لددك؟© شنتالاك ٠‏ اعت تيل 1 








منشورات كار | اكوا يروت ليتنان 





جوامع الجامع في تفسير القرآن 
الطبرسي 
مصادر واسانيد نبج البلاغة 
عبد الزهراء الخطيب 
العلامة الحلي 
الأردبيلي 


شرائع الاسلام 4-١‏ 

جامع الرواة 

معام التوحيد 
العلامة الشيخ جعفر سبحاق 

معام الحكومة الاسلامية 


معام النبوة جعفر سبحاقي 
مفاتيح الجنان عباس القمي 
الياقيات الصالحات عياس القمي 
الأنوار البهية 0 عباس القمي 
فرق الشيعة النويختي 
حق اليقين العلامه عبد الله شبر 
تذكرة الخواص ١‏ سبطبن الجوزي 
ثواب الأعرال وعقابيا على دخيل 
مناقب الإمام علي 


ابن المغازلي الثافمي 
أدعية وأعيال شهر رمضان 


إعداد الدار 

٠‏ شاهد وتشاهد 
عد الزهراء الخطيب 
الاستنصار الكراجكي 
الوصية الحالدة عباس الموسوي 
تلخيص المحصل نصير الدين الطوي 
معالم العلياء ابن شه رآشوب 


ضياء الصالحين الجوهري 
عبار بن ياسر صدر الدين شرف الدين 
الوسلام وأسس التشريع 


عبد الحن فضل الله 
مقتل الحسين 2 عبد الرزاق المقرم 
حجر بن عدي عبد الله السبيتي 
سلبان القارسي 0 عبد الله السبيتي 
عبار بن ياسر عيد الله السبيتي 
مذهب أهل البيت عمد الحيدري 
كيف تكب الأصدقاء عمد الحيدري 
النكت الاعتقادية جعفر النقدي 
علي الأكبر جمد علي عابدين 
من ذا وذاك عمد جواد مغنية 
شيهات الملحدين عد جواد مغنية 
مصدر الوجود جعفر سيحافي 
فلسفات إسلامية بسام مرتضى 
طب الإمام الصادق 2 عمد الخليلي 


الأخلاق عند الامام الصادق 
مد أمين زين الدين 
الحياة الجنسية في الإسلام 


ضاح التعدي 
كثف الغمة في معرفة الأثمة الأربلي 
سعد السعود ابن طاووس 
مناقب آل أني طالب ابن شه رآشوب 
القصول الختارة الشيخ المفيد 
الاتتصار الشريف المرتفى 


مبادىء الوصول إلى عم الأصول 
العلامة الحلي 


كندل لددك؟© شنتالاك ٠‏ اعت تيل 1 





كندل لددك؟© شنتالاك ٠‏ اعت تيل 1 





أتن را ! أددك© شن الاك اعت لتيل 1 
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